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Santa Maria da Oliveira, demonios e reis: o uso do poder
sagrado por um santuario medieval
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Capitulo |

As andang¢as dos demonios - uma leitura dos casos de possessao do Livro de Milagres de
Nossa Senhora da Oliveira (1342-1343)

“Imaginemos, que € coisa a que nao se pode furtar o historiador”
(Georges Duby)'

De quatro de Janeiro a vinte e sete de Margo de 1343% - em menos de trés meses, portanto - sucederam-
se junto a Igreja de Nossa Senhora da Oliveira, em Guimaraes, quarenta e quatro milagres de cura de varias
doencas. Interessa-nos, neste estudo, uma parte deles: os onze casos que incidiram na recuperagao de
possessoes diabolicas. Nos termos da fonte escrita que os reporta, o “Livro dos Milagres de Nossa Senhora
da Oliveira” terao sido episodios de grande tensao, com forte impacto na sociedade local’. Por um lado,
os momentos de possessao e as cerimonias de exorcismo devem ter sido impressionantes espectaculos
publicos; por outro, elementos varios, entre os quais avultam as confissoes dos «demonios em fugay, fizeram
emergir conexoes entre quase todos (senao todos) os casos, prenunciando a revelagio de uma realidade
mais complexa — e decerto aterradora, para o espectador de entio. E que as diferentes curas surgem ligadas
entre si por varias constantes, a mais perturbadora das quais a denuncia - como membros de associagoes
demoniacas, responsaveis, em parte, pelas possessoes - de personagens vivas, e concretamente descritas. Nao
menos impressionantes teriam sido varias viagens dos demonios que, na fase de expulsiao, pediam para ir
buscar sinais a locais geograficos bem precisos, partiam, e regressavam, por vezes com historias para contar.

Nas duas primeiras partes do texto que se segue, procederemos a contextualizagao da produgao
documental do «Livro de milagres» e ao estudo mais pormenorizado da estrutura e fabrico das «narrativasy
dos casos de possessao. Passaremos de seguida a analise dos proprios casos, examinando, sucessivamente, os
“roteiros demoniacos’ e os contetudos das denuncias (“Salem em Guimaraes?”), procurando identificar, depois,
as crengas que lhes possam estar subjacentes (“Viagem as crengas”). Por fim, e ja com recurso a um outro tipo
de fontes, tentaremos provar como este conjunto impressivo de cerimonias marcou o proprio espa¢co onde
decorreu (“‘Marcas no espago sagrado”). Parece-nos possivel, de facto, sustentar a existéncia de uma ligagao
proxima entre estes testemunhos de “irrupgao diabolica” e diferentes vestigios materiais interiores ao templo
de Nossa Senhora da Oliveira — concretamente, sinais e reliquias. De forma mais indirecta - pelo menos em
termos de atmosfera criada -, podera ainda existir algum tipo de relagao entre aqueles testemunhos e algumas

pinturas do tecto da Colegiada.

'A Europa na Idade Média, p. 9, Lisboa, Teorema, 1989.
? Sobre estes limites cronologicos, cfr. infra, nts.9 e 12

: Realca ja este facto José Mattoso, que fala de “um clima de excitagao colectiva™ “Satide corporal e saude mental na Idade Média portuguesa”, p. 247,
Fragmentos de uma composicdo medieval, pp. 233-252, Lisboa, Estampa, 1987. Por outro lado, Maria da Conceicdo Falcao, Guimardes: «duas vilas, um sé povoy.
Estudo de historia urbana (1250-1389), vol. Il, pp. 395-396, diss. de doutoramento apres. a Univ. do Minho, polic., Braga, 1997, descobre a primeira referéncia aos
milagres, em documentacdo corrente, no testamento de um Nicolau Geraldes, mercador, de |350, que manda que lhe cantem as “trinta missas do milagre”.
Nao sabemos se se tratara exactamente de uma referéncia aos milagres da Senhora da Oliveira, se de uma forma de designar o “trintdrio gregoriano” (sobre
o “milagre” por detras deste, cfr. infra, pp.413 ss.). No entanto, se for relacionado com o sucedido localmente, podera ter o interesse suplementar de se poder
relacionar com um pedido feito por um dos “espiritos” que atormentam uma miraculada, que suplica que lhe mandem celebrar trinta missas numa dada
igreja, metade a honra do orago local, metade a de Nossa Senhora da Oliveira (cfr. infra, p. | 59). Poderemos pensar que os conegos desenvolveram devogoes
litlrgicas directamente relacionadas com os “seus” milagres”, de que o pedido de Nicolau Geraldes seria um exemplo?
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.1 - Contexto de producao do “livro de milagres”: protagonismos leigos e apropriacao
eclesiastica?

Os onze casos de possessao diabolica que analisaremos chegaram até nos num tipo de fonte com
caracteristicas especificas: um livro de milagres. Embora tenham existido diferentes sub-tipos, todos eles
comungam de um objectivo comum: o registo de acontecimentos sobrenaturais causados por intervencao
divina directa ou mediata, de modo a promover o culto do local ou da personagem envolvida. Em especial na
época que estudamos, o registo tinha de obedecer a requisitos legais, sem os quais poderia ser rejeitado pelas
autoridades competentes®. Temos, assim, uma primeira linha de demarcacio das informacoes reunidas pela
fonte utilizada. O «Livro de milagres de Nossa Senhora da Oliveiray® apresenta uma particularidade adicional

que, nao sendo unica, pois ha outros exemplos na mesma tipologia, no Portugal medieval®, é no entanto rara:

foi todo elaborado por um notario publico. Caso tnico, porém, sao as restantes contornos do registo. Desde
logo, nao ha qualquer referéncia que este foi mandatado pelos cénegos da Colegiada. O livro fica depois em
posse do executante, Afonso Peres, que o conserva no cartoério; e passa ao escrivao seguinte, Antoninho
Lourenco, a quem em Janeiro de 1351 os conegos da Colegiada irao solicitar uma copia, a fim de animar a
piedade dos fieis, para que estes contribuissem para as obras em curso no templo’.

A intervencao dos conegos no registo dos milagres parece assim limitada, do ponto de vista formal. Nao
lhes teria pertencido a intengao de registo, controle dos relatos, custodia do documento para eventuais efeitos
legais. Acresce que tambem quanto a substancia dos textos a presenca dos eclesiasticos se apresenta bem
delimitada, o que € deveras fora do comum. Detenhamo-nos um pouco neste aspecto, nio sé porque ele
interessa para identificar o estatuto dos registos, globalmente, mas também porque parece particularmente
relevante no caso dos relatos de possessao.

% Voltaremos ao assunto infra, pp- 152-153. Sobre esta tipologia de fonte, cfr. Martin Heinzelmann,""Une source de base de la littérature hagiographique latine:
le recueil de miracles”, Hagiographies, cultures et sociétés (IV-Xlle. siécles), ed. Centre de Recherches sur I'Antiquité tardive et le Haut Moyen-Age, pp. 235-259,
Paris, Etudes Augustiniennes, |981; PA. Sigal, Lhomme et le miracle dans la France médiévale (Xle-Xlle. siécle), pp. 10- |5, 147 ss., Paris, Cerf, 1985;id.,“Le travail
des hagiographes aux Xle. et Xlle. siécles: sources d'information et méthodes de redaction”, Francia, t. |5 (1987), pp. 149-182;A Vauchez, La sainteté en Occident
aux derniers siécles du Moyen Age d’apreés les procés de canonisation et les documents hagiographiques, 2* ed.rev., pp. 519 ss, Roma, Ecole Francaise de Rome, 1988;
Aviad M. Kleinberg, “Proving santicty: selection and authentication of saints in the later Middle Ages”, Viator, vol. 20 (1989), pp. 183-205; Francois Dolbeau,
“Les hagiographes au travail: collecte et traitements des documents écrits (IXe.- Xle. siécles)”, in Manuscrits hagiographiques et travail des hagiographes, ed. M.
Heinzelmann, pp.49-75, Sigmaringen, Jan Thorbecke Verlag, 1992;]q. Dubois, Jean-Loup Lemaitre, Sources et méthodes de I'hagiographie médiévale, pp.21 ss., Paris,
Cerf, 1993; Benedicta Ward, Miracles and the medieval mind.Theory, record and event, | 000-1215, 2° ed. rev., pp.29 ss,Aldershot, Wildwood House, 1987.

? Seguimos a edi¢ao de Cristina Célia de Oliveira Fernandes,“O livro dos milagres de N* S* da Oliveira de Guimaraes”, Revista de Guimardes, vol. 109 (1999),
pp- 217-297 (= LMNSO), que foi feita a partir do testemunho mais antigo (copia de 1351, directamente sobre o primeiro registo); a informagao do seu
paradeiro, em publicacao de escassa circulacao (S.Viterbo, em “Cruzeiro de Nossa Senhora da Oliveira, em Guimaraes”, p. 4, Cruzeiros de Portugal. Contibuicges
para o seu catdlogo descriptivo, 2" s., Lisboa, 1907) escapou ao grande especialista do tema, Mario Martins, que editou o “Livro™ a partir de uma cdpia seiscentista
(assinalando a existéncia de outra, pouco anterior): “O «Livro dos milagres de Nossa Senhora da Oliveira» de Afonso Peres”, Revista de Guimardes, LXI|
(1953), pp. 83-132. Esta edicao foi de resto utilizada pela primeira autora para a resolugio de dividas postas pelo deficiente estado de conservacio do
pergaminho. Também nos fizemos diferentes cotejos entre este e as duas edi¢oes, que serdo indicados em nota. Existe, por fim, uma outra copia da autoria
de Antoninho Lourengo, s.d. devido a truncatura do manuscrito, que contem apenas parte dos milagres (cfr. LMNSO, pp. 220-22). Refere ainda as duas copias
trecentistas Maria da Concei¢do Falcdo, Guimardes: «duas vilas, um s6 povoy, vol. lll, p. 395, nt. 340.

8 Mario Martins enumera os principais: Rainha Santa Isabel, S. Gongalo de Lagos, a “Santa Duquesa” Constanca de Noronha (Peregrinacoes e livros de milagres
na nossa Idade Média, 2* ed,, pp. 168-170, Lisboa, Broteria, 1957).

7 LMNSO, 232; Maria da Conceigao Falcao, op. cit., Ill, p. 395, nt. 34, refere um “demandador para a obra de Santa Maria da Oliueira”, documentado como tal
em Dezembro de 1351;e no mesmo loc., nt. 342, apresenta novos testemunhos de continuada angariacao de donativos, entre 1353 e |356.
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Examinemos primeiro a questao formal. Quem toma a iniciativa de mandar registar os milagres e com que
fim? Nao e possivel dar uma resposta cabal a estas perguntas. O “livro” é a nossa Unica fonte sobre o assunto,
e nao fornece a este respeito elementos conclusivos - o que em si ja é algo inusitado. Mas ha um elemento
importante: precede o registo sequencial de milagres uma espécie de introducao, que é claramente feita para
um destinatario, pois comega sob forma missiva: “Senhor Affonso Perez tabliom na vossa villa de Guimaraas
faco saber a uosa merce que (...)". O senhor de Guimaraes em 1342/ 1343 era, evidentemente, o rei®, assim
notificado do que estava a suceder. De quando data a notificagao, e o que se notifica? Nao estd datada, o que
nos coloca o problema da sua relagao com os milagres que se seguem, tanto mais que estes nao sao referidos
no corpo do texto da missiva. Com efeito, nela apenas se referem dois acontecimentos que tinham ocorrido
algum tempo antes da catadupa de sucessos milagrosos:a colocagao de uma cruz na “alcagaria” de Guimaraes,
em 8 de Setembro’ de 1342, e o reverdescimento de uma oliveira, trés dias depois. E porem claro que a carta
se relaciona com o livro de milagres. Nao é crivel que tenha sido o primeiro texto a ser escrito, ficando em
aberto ate dois meses depois para registar futuros milagres; o registo destes tera sido feito avulsamente, e
depois “passados a limpo” num texto encabecado pela carta; de resto, o primeiro milagre propriamente dito,
realizado em pessoas reporta-se, para a datagao, ao texto anterior, e alguns milagres da parte final incluem, na
primeira frase,a mesma invocagao de “Senhor”'’. Por fim, os termos em que é referido o documento original,
no momento em que se procede ao primeiro treslado, parecem indicar claramente que o registo dos milagres
e a carta eram um todo''.

Temos assim elementos para uma contextualizacao mais precisa do “livro de milagres”. Dado que estes
milagres se sucedem entre |6 de Dezembro de 1342 e 27 de Margo do ano seguinte'?, a carta devera ser
posterior a esta data (e anterior a 1351, quando Afonso Peres ja estaria morto)'?. Em todo o caso, relembre-se
que o subscritor dos dois tipos de documento & sempre o notario Afonso Peres. Se as nossas hipoteses estao
correctas, este, portanto, estava a registar os milagres para os enviar ao rei. Este contexto de produgao nao é

muito comum na tipologia em causa. Que motivos, entao, o explicam?

® Sobrea relacao de Guimaraes com os reis de Portugal, de Afonso Henriques a D. Joao |, cfr. M* da Conceicdo Falcdo, op. cit., |, pp. 138 ss.

? Tantoa edicao de Mario Martins (p. 106) como a de LMNSO (p. 234) contém a palavra “outubro’ neste passo.Ora, se na primeira € plausivel que tal se deva
a erro do texto editado, ja que este, leitura tardia, apresenta muitos outros erros, na segunda parece-nos erro de transcricao, eventualmente influenciado pela
edicdo de Mario Martins. O pergaminho esta muito obscurecido e com pregoes, neste passo; mas temos por mais plausivel a palavra “setembro” do que a de
“outubro”. Aquela tem de resto muito maior plausibilidade: nao so6 coincide com a data que consta na inscri¢ao da base do cruzeiro (sobre ela cfr., por todos,
Mario Barroca, Epigrafia medieval portuguesa (862-1422),vol. I, t. 2, pp. 1641-1645, Lisboa, FCT/ FCG, 2000), como também é a da leitura de Gaspar Estaco, no
seculo XVI,a partir, como o proprio refere, de pergaminhos antigos (cfr. Mario Martins,“O «livro»”, p.106, nt.4). Por fim, ja que o dia 8 de Setembro é o dia
da festa da Natividade de Nossa Senhora, a colocacao da cruz teria a ver com esta efeméride, o que a deixa mais enquadrada na acgio eclesiastica (sem que
esta seja a unica ou mais importante explicagao) do que o dia “8 de Outubro”, data em que ndo se comemora nenhuma efeméride mariana.

"% L MNSO, pp. 276-77.

'O texto inicial do treslado de Antoninho Lourenco relata as diligéncias feitas pelos conegos para obterem a copia oficial do documento, dizendo que ele
“catara” nos “escritos que forom do dito Affonso Perez tabliom” um "liuro de pergaminho”. A carta parece ter feito parte integral do livro, que assim seria
destinado ao rei, no seu conjunto (LMNSO, p. 232).

I & & - - 4 T - i §4 " - - - - - -
20 dltimo milagre nao esta datado, mas e introduzido por uma “depos desto™ que, nos casos anteriores, indica uma ocorréncia pouco posterior ao milagre
precedente (LMNSQO, p. 289). E certo que os anteriores casos da mesma formula estio sempre datados

'3 Mario Martins,“O «Livro dos milagres...»", pp. 83-84. A investigagao de M* da Conceigao Falcio comprova a razia que a peste causou entre os tabelides
(op. cit., Il pp. 732-34).




Boletim de Trabalhos Historicos 2007/08

Talvez possamos encontrar alguns elementos de resposta examinando agora a substancia da relacao do
registo com a Colegiada. Para tal, vejamos o que nos diz o texto, por ordem dos acontecimentos.

No momento do acontecimento fundador; ou seja, a colocagao da cruz, nao se reporta a presenca

de eclesiasticos — o que e tanto mais estranho quanto tudo se passava num dia de festa solene mariana'.
O protagonismo vai para o mercador Pero Esteves, que comparece no local onde o objecto sacro é implantado.

O relato que faz nao tem qualquer cariz institucional, antes pelo contrario: toda a explicagdo do seu acto
remete para uma atitude religiosa autonoma e bem especifica. Com efeito, conta que o gesto devocional lhe
fora sugerido por Deus, no que parece ter sido uma visao (“que lhy deu a entender”), conduzindo a uma
atitude peregrina, cumprida pelo seu irmao, que se deslocara a um local preciso, para adquirir a cruz. Logo
aqui temos alguns aspectos estranhos, que revisitaremos passo a passo.

Comeca por ser fundamental sublinhar que a implantacao nao é feita tendo em conta a centralidade
da igreja da Colegiada. Na verdade — e este aspecto tem sido muito pouco salientado — a igreja romanica
encontrava-se numa posi¢cao bem diversa da do actual templo. O cruzeiro, em |342, foi colocado a sul do
hodierno portal principal, sensivelmente a meio da largura do claustro de entiao. Apenas depois das obras
joaninas a posicao relativa dos dois elementos se tornou um sinal de poder da Colegiada. Segundo Mario
Barroca, alias, a decisao de erguer o templo gotico com um novo alinhamento ficou-se a dever ao cruzeiro, e
estaria relacionada com o crescente prestigio deste.A Colegiada passava assim a controlar um foco de poder
sacral que lhe estava bastante alheio'”. Que espaco veio o cruzeiro entao enobrecer? O proéprio “livro de
milagres” fornece a resposta, ao referir a “alcagaria”.

Como ja salienta Albano Belino, tal termo designa “um espago com casas e locais onde os mercadores se
recolhiam”'®; José Pedro Machado define-o como a palavra arabe que designa “bazar”, ou “‘casa grande rodeada
de porticos e de lojas™". Esta fungao estd de resto em consonancia com a disposicao urbana descrita por
Conceigao Falcao, com as ruas de S.Tiago e Santa Maria, e a praga desta invocacao, zonas circunvizinhas da
Colegiada, ocupadas, na parte mais perto desta (e mais cara), por tendas e acougues'®. Assim, torna-se claro
que o cruzeiro foi colocado nao no espago eclesiastico, mas sim no mercantil.

|4 - F - - . ety T . 3 r Wi . . L T 1 3 - § 5 i ¥

Mas ja Pierre Sigal assinala que o inicio de uma “dinamica miraculosa™ se deve muitas vezes mais a “‘piedade popular’ do que a lgreja institucional (Lhomme
et le miracle..., p. 167). Como se depreende e vera do resto do texto, nao concordamos aqui com a leitura que faz José Mattoso deste acontecimento: de que
a cruz fora mandada fazer pela Colegiada, com ajuda de Pero Esteves (“Satde corporal”, p. 247).

I5 - = e . oLl ey Pk S >

Devemos a confirmagao da nossa hipotese da excentricidade do cruzeiro face ao portal principal da igreja sua coeva a Mario Barroca, cujas informagoes
escritas seguimos de perto, nestas linhas. Do mesmo colega retivemos a ideia de que a importancia do controlo do cruzeiro foi suficientemente forte para
provocar uma “trasladacao” tao profunda do templo (caso rarissimo). Deixamos aqui o registo das nossas divida e gratidao.

Iﬁjé em 1900, porém,Albano Bellino sugerira uma outra interpretagao, que apresenta como mais consentinea tanto com a disposi¢ao urbana de Guimaries,
como com a profissao do doador da cruz (mercador): o termo original seria “Alvacaria”, (espagco com casas e lojas onde os mercadores se recolhiam)
(Archeologia Christd, pp. 125-26, Braga, Empreza da Historia de Portugal, 1900).A questao da disposicao urbana de que fala este A. é confirmada por Maria da
Conceicao Falcao, op. cit,; lll, 769-812. Aceitando esta hipatese, o protagonismo dos leigos em todo o episodio surge acentuado. Por todos estes motivos,
a explicacdo parece-nos mais correcta do que a avancada por Mario Martins na edicao do “Livro de milagres”, de que este termo desconhecido seja uma

corruptela de “acacaria” (“pago”) (p. 105, nt. 5).

'7 Vocabuldrio portugués de origem drabe, p. 42, Lisboa, Ed. Noticias, 1991 (de novo devemos e agradecemos esta referéncia a Mario Barroca).

'8 Op. cit., Ill, pp. 769-812.
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Neste ambito, € de realcar que os actores do gesto devocional sao dois irmaos leigos, um dos quais...
mercador. Esta profissao € sempre referida com destaque, seja no texto da missiva, seja na inscricao no fuste
do cruzeiro, que parece ser coeva da implantagao'’. O proprio local de origem da cruz parece ter a ver com
a ocupagao mercantil dos seus mecenas, ja que Honfleur, na Normandia, era um porto comercial que fora
agraciado, no ano anterior, com privilégios regios especificamente destinados aos mercadores portugueses —
junto ao qual, ainda, se localizava um santuario mariano bastante frequentado por maritimos?. Em terceiro
lugar, o letreiro que se encontrava embutido no fuste do cruzeiro indicava como, motivos da obra, além da
“honra de Deus e de Santa Maria”, um factor a que poderemos chamar mais civico — “por esta vila mais
honrada ser e o povo™'. Por fim, o que nele se real¢a de adicional nio é qualquer ligagao a igreja, mas sim
o que parece ser uma origem familiar: nos quatro cantos do fuste, foram gravadas as abreviaturas de outras
tantas palavras, que a investigacao recente considera provavel serem os nomes da familia de Pero Esteves (para
além do proprio e de Gongalo, os do pai e mae de ambos)?*.

' A honra de Deus e de Santa Maria e por esta vila mais honrada ser e o povo fez fazer esta obra Pedro Esteves de Guimaraes mercador morador em Lisboa
filho de Estévao Garcia e de Marta Peres na era de [1380, 8 de Setembro] M. L. a fez” (M.Barroca, Epigrafia, II/ 2, pp. 1644-45). Ha ainda uma tradigao, cuja
veracidade seria preciso (mas dificil) averiguar, que reforga a historia de Pero Esteves como mercador lisboeta (cfr. Mario de Sampayo Ribeiro,"A proposito
da inscri¢ao sepulcral do fundador da ermida de Nossa Senhora da Oliveira, em Lisboa”, Olisipo, 83,ano XXI (Setembro 1958), pp. 133-141. Embora sugestiva,
parece-nos pouco plausivel, pelo menos de forma directa, a “pista francesa” que ligaria a “‘cruz normanda"” ao cunho (e guase certa origem) francesa do
tumulo do grande mercador lisboeta Bartolomeu Joanes (m. |324), que tinha interesses comerciais em Franga e que refere um “Pedro Esteves” como seu
testamenteiro, podendo ser um dos ‘companheiros’ que a historiografia tem identificados como "“socios” (ja que, além da vulgaridade do nome, acrescenta-
se um qualificativo que ndo parece quadrar com os nome familiares do mercador vimaranense (“sobrinho de Joao Dias, reposteiro do rei” — cfr. para tudo
Mario Barroca, Epigrafia, Il / 2, pp. 1493-1505). No entanto, a pratica destes mercadores “internacionais’ de encomendarem obras de arte fora do reino,
talvez explique a proveniéncia da cruz (cfr. ainda nt. seguinte). Sobre a influéncia francesa no tumulo de Bartolomeu Joanes, cfr. a analise recente de Carla
Varela Fernandes, Memdrias de pedra. Escultura tumular medieval da Sé de Lisboa, pp. 102 ss, Lisboa, IPPAR, 2001. Sobre a familia do Pedro Esteves vimaranense,
refira-se uma dltima hipdtese incerta, mas que volta a tocar na questao francesa: entre 1358 e 1375, esta documentada a existéncia de um “Gongalo Esteves”,
mercador em Guimaraes, homem influente e abastado, cujo testamento, naquela segunda data, revela a posse de moeda estrangeira, decerto proveniente do
negécio de panos que exercia (M* Conceicio Falcio, op. cit., IIl, p. 739 e pp.833-34). Sobre a importancia para Guimaraes do comércio com o norte da Europa,
nomeadamente Franca, desde o conde D. Henrique, resultando na existéncia de colonias e ligagdes varias, cfr id,, [, 136-138.

20 Esta atribuicao do local de compra baseia-se na leitura de um conjunto de palayras, muito rasuradas, como “Lormandia Anafrol”. Ao que saibamos,
a localizagao deste local nao levantou questoes de maior até 1900, pois referia-se sempre apenas “a Normandia”. Nessa data, Albano Bellino discute
explicitamente o problema, e identifica Anafrol com a actual “Honfleur” porto maritimo daquela regido francesa (op. cit. nt. *¥).A nossa leitura do documento
nao nos trouxe a convic¢ao total de que fosse correcta a leitura corrente, sendo nomeadamente possivel algo como “A[ceira(?)] Ffroll”. Como referimos,
seria assim importante reabrir a questdo paleografica, recorrendo as técnicas modernas de auxilio a leitura de que hoje se pode dispor. A ser verdadeira
a origem da cruz até agora seguida, porqué Honfleur? E certo que este era um porto frequentado pelos mercadores portugueses (cfr. p.e. A reclamagio
apresentada nas cortes de |33 | pelos representantes do Porto, in Cortes portuguesas. Reinado de D.Afonso IV (1325-1357), p. 87, Lisboa, INIC, 1982), e que,
cerca de um ano antes dos milagres, em Maio e Setembro de |34, Filipe, rei de Franga, concedera aqueles varios privilégios de comercio em Honfleur,
considerados pelo autor que seguimos “extraordinarios” (Jules Thieury, Le Portugal et la Normandie jusqu’a la fin do XVle. siécle. Relations-commerce, pp. |4-
25, Paris, A. Aubry, 1860.) . E é também verdade que existe no local um santudrio mariano, de origem medieval, no qual se realiza desde esta época uma
peregrinagao de marinheiros (“Notre-Dame de Grice") (nao conseguimos por ora obter obras historiograficas sobre ele; as nossas informagoes provém do
“site” oficial do Turismo da Normandia). Seria importante estudar estas duas pistas. '

21 ver nt. |9

22 Mario Barroca, Epigrafia, Il/ 2, pp. 1642 e 1644,
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Também na narragao do primeiro sucesso milagroso, ou seja, o florescimento da oliveira seca, trés dias
depois da algada da cruz, os conegos estao ausentes, € nao se indicam quaisquer reaccoes ao evento?.
A analise das imagens que se encontravam representadas junto a cruz pode ajudar a situar melhor o gesto
devocional de Pedro Esteves? No presente estado da investigacgao, ela fornece mais questoes do que respostas.
Desde logo, e dificil provar que elas tenham feito parte da peca original, ou seja, tenham sido encomendadas

23 Este milagre do reverdescimento da oliveira, alias, poe varios problemas, cujo aprofundamento pode trazer luz nova sobre o gesto fundador de Pedro
Esteves e o seu relacionamento com a Colegiada (bem como sobre as praticas sagradas relacionadas com arvores, num outro registo).Assim, se é certo que
pertence a um tipo de ocorréncias frequente nos relatos de milagres, talvez tenha implicagées mais vastas, que seria interessante investigar, em duas frontes.
I) Relagao com o mosteiro de S. Torcato: uma tradicdo posterior; que nio conseguimos neste momento fazer remontar para além de meados do
seculo XVII, atribui a proveniéncia da oliveira do mosteiro de S.Torcato, santuario localizado perto de Guimaries, que desde ha séculos atraia peregrinos,
devido a fama de abrigar o corpo do Martir, um dos miticos “companheiros de Santiago”. Esta lenda é referida pela primeira vez, ao que saibamos, por Tor-
cato Peixoto de Azevedo (que escreveu as Memorias Resuscitadas entre 1656-1692 (datas segundo M® Fernanda Constante de Brito, “Memdrias resuscitadas
da antiga Guimardes, pelo Pe.Torcato Peixoto de Azevedo. Achegas para um estudo comparativo das trés versées desta obra”, p. 439, Congresso Histérico de
Guimardes e sua colegiada, vol. lll, pp. 437-9, Guimaraes, Comissao Organizadora, 1981). O autor diz entio “quando ali se colocou a cruz ja havia a oliveira,
da qual é tradicao que viera de junto do mosteiro de S.Torcato” (op. cit., p. 264.).A historia é retomada por A. Carvalho da Costa, na Chorografia Portugueza,
acrescentando-se que a arvore “viera, havia séculos, segundo uma tradicdo, para ali de junto ac mosteiro de S.Torcato e que a limpada do santo era alumiada
do azeite dela™ (Corogrdfia portuguesa, 2° ed., vol. |, p. 44, Braga, Typ. de Domingos Gongalves Gouveia, 1868). Ora F Adolfo Coelho, que reporta este excerto,
aduz tambem uma opinido de Martins Sarmento sobre o assunto:“O nome de Oliveira, dado a N. S, recorda uma bela e comovente lenda que aqui regis-
tamos, sem deixar de lembrar que toda a lenda contem um fundo de verdade. — Conta-se que em S.Torcato, lugar aprazivel de que alias muito gosto, nio
longe da Igreja do mesmo nome, havia uma frondosa oliveira que dava azeite para a lampada que ali ardia em sua honra. Esta oliveira foi um dia transportada
para Guimaraes, em frente da Igreja da Colegiada. Infelizmente, o belo exemplar veio a secar; pouco tempo depois. Mas mesmo assim deixaram-na ficar.”
(“A Oliveira de Guimaraes”, p. 215 [ed. orig. |883], Obras, vol. |, pp. 215-216, Lisboa. D. Quixote, 1990). Na obra contemporanea de José do Vale Castanheira
sobre o culto a N.$" da Oliveira em Portugal encontra-se um outro relato da lenda, do qual infelizmente nio se cita a fonte:*(...) a drvore foi talvez roubada
pelos conegos da Colegiada de Guimardes aos de S.Torcato, do mesmo modo que quiseram subtrair a prépria mimia do santo” (Culto a Nossa Senhora da
Oliveira em Portugal, pp. 42-43, s.1., Ed. Salesianas, |998). Parece-nos possivel lancar uma interessante hipétese a partir deste dados, que nio so se enquadra
na actuacao da Colegiada para com S.Torcato, como permitiria compreender melhor o episodio do assentamento da cruz.A morte da oliveira significava
um sério revés nos planos dos conegos, e s6 um novo episédio sobrenatural provaria que os poderes da Santa da Colegiada suplantavam os de S.Torcato...
Neste caso, os mercadores visionarios “trabalhariam™ com os Conegos, ou estes apropriaram-se de um gesto devocional (?) dos primeiros? Importaria, é
claro, analisar a fundo a relagio da Colegiada com S.Torcato, que se pautou pela conflituosidade (até aos dias de hoje - A. Santos Silva, Tempos cruzados. Um
estudo interpretativo da cultura popular, pp. 180 ss., Lisboa, Afrontamento, 1994). O santudrio do “Varao Apostolico” era mais antigo e prestigiado — a sua comu-
nidade monastica fora instituida no tempo de Ramiro | (931-951), como referem Mario Barroca e Manuel Real (“As caixas relicario de S.Torcato, Guimaraes
(seculos X- XIIl)", Arqueologia medieval, | (1992), pp. 135-166), artigo fundamental a este respeito, onde se podem ver os principais dados sobre a evolucio
cronologica do cenobio e do culto a S.Torcato, bem como a questao da relagao com a Colegiada. Os AA. consideram que esta (ltima instituicio pode ter
tentado, de varias formas, “revitalizar o culto” (pp. 162-3, nt. 9). Parece-nos que esta relagdo tera tido uma conotagio de “apropriagao”, visando deslocar
para a Colegiada o prestigio do “corpo incorrupto”, que os AA. sugerem poder ter sido “encontrado” por esta época, ou seja, em torno da extingio do
mosteiro e da transferéncia dos seus bens para a Colegiada (1477).Ainda segundo os mesmos, a primeira referéncia ao “corpo incorrupto’’ encontra-se em
Jodo de Barros, autor da “Geographia d'Entre Douro e Minho™, que era, alids, cénego da Colegiada (p. 165, nt. 21) (meados do século XVI). Hi no entanto
um documento de D. Manuel que, a ser verdadeiro, seria anterior a Jodo de Barros - em 1501, o rei teria ordenado aos Conegos que fossem a S. Torcato
tresladar o “corpo do bem aventurado” para “o lugar onde ao prior parecer bem”;a concretizagio desta ordem, pelo Cabido, Cimara e povo de Guimaraes,
provocou a defesa armada do corpo pelos “lavradores” locais, que impediram a transferéncia. E certo que esta ocorréncia so € referida em Torcato Peixoto
de Azevedo, op.cit., pp. 253-254, que transcreve mesmo a carta de D. Manuel, sem citar fonte), e em A. Carvalho da Costa, op. cit., vol. I, p. |9 (que visivelmente
copia aquele Autor). Ha no entanto alguma verosimilhanca no relato de T. Peixoto, que atribui esta ac¢dao de D. Manuel a uma preocupagio mais alargada do
rei, que “muito trabalhou (...) para que se recolhessem as igrejas das cidades, e vilas, as reliquias dos Santos que se achavam nas aldéas, por |he parecer que
assim estariam com maior veneracao (...)" (op. et loc. cit.). Com efeito, D. Manuel revelou uma sensibilidade e preocupagio especial em relacio a renovacio
de cultos antigos do reino,como seja o de S. Pantaledo (impulsionando a tresladagdo das reliquias deste de Miragaia para a Sé do Porto, empresa ji comeg¢ada
por D.Jodo Il), a D. Rainha D. Isabel e o “santo™ D.Afonso Henriques (cfr. Maria de Lurdes Rosa, “A abertura do timulo de Afonso Henriques”, pp. 349-50,
in O Tempo de Vasco da Gama, dir D. Ramado Curto, pp.347-51, Lisboa, Difel, 1998). 2) Ligacdo a cultos pré-cristaos de fertilidade agricola. Na
obra acima referida, Adolfo Coelho liga a oliveira a raizes pré-cristas, através das tradigcoes da “aguilhada” do rei Wamba e do templo de Ceres que existira
perto da Colegiada. O A. ndo cita fonte, mas encontramos esta historia do templo de Ceres emT. Peixoto de Azevedo, que reporta a tradicdo local de que a
imagem primitiva da Senhora da Oliveira teria sido colocada por S.Tiago num templo de Ceres, depois de “lancar por terra os falsos idolos”, templo esse que
ficaria perto do que depois seria o Largo da Oliveira; e que, nesse mesmo local, teria o Apdstolo baptizado S.Torcato. Em 1559 ter-se-ia mesmo encontrado
um letreiro em pedra comemorando a passagem de S.Tiago; T. Peixoto refere que o viu, assim como as ruinas do templo (op. cit., pp. 310 ss). Seria preciso,
evidentemente, situar de forma precisa a origem e a data das primeiras mengoes a esta tradicdo que, uma vez mais, tem a «pegada» da ligacio entre S.Torcato
e a Colegiada. Mas lembre-se que a oliveira era uma arvore com poderes sagrados, cujos ramos, por exemplo, as posturas municipais lisboetas, no inicio do
século XIV, proibem ser pendurada nas portas das adegas (Posturas do Concelho de Lisboa (séc. XIV), p. 53, Lisboa, Sociedade de Lingua Portuguesa, |974); para
introducdo ao tema pode ver-se A. C. Pires de Lima, “As oliveiras”, pp. 142-146, in Estudos etnogrdficos, filolégicos e histéricos, vol. 6, pp. 135-31 |, Porto, Junta
de Provincia do Douro Litoral, 195
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por Pedro Esteves. As descri¢des medievais ndo falam de imagens, apenas da cruz. E certo que isto nio é
uma prova cabal, uma vez que aquela poderia estar ornada de outras imagens sem ser preciso referi-lo —
nomeadamente as canonicas Maria e Jodo- mas tem sido relevado a grande diferenca de manufactura entre
a cruz e os restantes elementos*. De resto, Gaspar Estaco, escrevendo entre c.1592 e 625, nio menciona
qualquer imagem* - ao contrario do que sucede no testemunho seguinte sobre o conjunto, datavel de entre
1656-1692, que descreve ja um numeroso (e heterogéno) grupo de imagens, quanto a nos muito dificilmente
remontavel a época medieval®.

Uma ultima palavra quanto ao “padrao”, na mesma busca de sentidos. A tradicao atribui-lhe uma notavel
origem, ou seja, a celebragao da batalha do Salado. Ha uma sugestiva hipotese que poderia contribuir para
explicar a notificacao dos milagres ao rei, por Afonso Peres.A Colegiada teria tentado, de algum modo, «colar-
se» a vitoria afonsina, tentativa de que teria resultado a construgdo do padrido, e que poderia agora estar
a assistir a novo episodio? Ou seja, a Colegiada, que se pretendia relacionada com as empresas guerreiras
do rei Fundador, estaria agora a re-langar a sua importancia com uma nova vitoria sobre os mouros? Ha
um elemento de relevo neste sentido: nas pinturas das traves do tecto, esta nitidamente representada uma
batalha entre guerreiros cristaos e mugulmanos — obra que pode ser datavel da primeira metade do século
XIV.*. Por fascinante que seja a hipétese, precisa (no minimo), de maiores bases documentais. Em primeiro
lugar, como demonstrou Maria da Conceicao Falcao, comprovando com uma exaustiva pesquisa documental
a pertinéncia das duvidas ja antigas de Sousa Viterbo, ndo ha fontes coevas que assegurem o relacionamento
entre o “padrao” e a batalha do Salado*. Afonso IV nao tera mesmo demonstrado grande predilecgao pela
cidade”. Em segundo lugar, num documento que nos parece ser, verdadeiramente, um “livro dos milagres
de Nossa Senhora aos reis de Portugal”, datavel do século XV (até 1492), Afonso IV é um grande ausente,
ao contrario de Afonso Henriques e D. Joao |, protegidos dilectos de Nossa Senhora da Oliveira, nos seus
transes guerreiros®. De resto, a igreja da Colegiada de Guimaraes ndo desempenha qualquer papel nas varias
tradicoes do Salado, estudadas por Bernardo Vasconcelos e Sousa.?

4 Mario Barroca, Epigrafia, I/ 2, p. 1644.

25 “Este padrom e hua cruz de pedra com a imagem de Christo crucificado assentada sobre uma coluna e coberta de abobada, que estiba em quatro
pedestais” (€ a Unica descri¢ao do conjunto, na obra; Vdrias Antiguidades de Portugal, cap. 41, p. 156, Lisboa, Pedro Craebeck, 1 625). Sobre as datas de redaccio,
D. Leite de Castro, “Gaspar Estaco de Britto”, pp. |70-174, Revista de Guimardes, 2 (3), Jul.-Set. 1885, pp. 158-174.

26 Referimo-nos a Torcato Peixoto de Azevedo, Memorias ressuscitadas da antiga Guimardes, p.262 , Porto, Typ. da Revista, 1845 (cfr, sobre as datas de redacgao,
a nt. 23).As imagens sao as de Maria e Jodo, ladeando a cruz e, por sua vez, ladeados de S. Damaso e S.Torquato. Do outro lado do cruzeiro, ao alto, uma
imagem de Nossa Senhora do Rosdrio e, de cada lado, mais abaixo, de S. Filipe Apostolo e de Sao Gualter. Neste “caldo™ estavam representadas, pensamos,
todas as “forcas vivas” da“santidade vimaranense”: os “‘santos locais” antigos, Ddmaso e Torquato; o 'santo franciscano”’, Gualter; e Nossa Senhora do Rosario,

cara aos dominicanos.

*7 Horicio Pereira Bonificio, Luis Manuel Teixeira e Pedro Barbosa, "Da tematica da decoracao”, p. 56 e p. 64, Boletim da Direccdo Geral dos Edificios e
Monumentos Nacionais, vol. 128 (1981), pp. 49-76; Pedro Barbosa, “A simbolica do mal nas pinturas da igreja da Colegiada de Guimaraes”, p. 487, Actas do
Congresso Histdrico de Guimardes e sua colegiada, vol. IV, pp. 477-489, Guimaraes, Comissdo Organizadora, |981.Voltaremos as pinturas na Gltima parte deste

trabalho, pp.|76ss
28 Maria da Conceicio Falcio, op. cit,, I, pp. 192, 196: Il, pp. 395-401 e 490-96.

% 1d., 1, p. 190.

30 Cfr. sobre este documento infra, p. 179ss. A comprovar-se a exclusao do Salado, a cena de batalha poderia, eventualmente, ser relacionada com as
campanhas de Afonso Henriques (hipotese ja aventada em Horacio Pereira Bonifacio et al.,,“Da tematica...”, p. 56; preparamos um trabalho sobre o tema).

D sangue, a cruz e a Coroa. A memoria do Salado em Portugal”, Penélope. Fazer e desfazer a Histéria, 2 (Fevereiro de 1989), pp. 28-48.
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Ausentes na altura do milagre fundador, os cénegos apenas fizeram sentir a sua presenca mais de dois
meses depois, no primeiro milagre humano, desta feita na forma em que surgirao até ao final do texto —
realizando uma procissdo de acc¢do de gracas por cada milagre alcancado. E de notar que os conegos Nao
sa0 os unicos presentes nas procissées: o “livro de milagres” refere sempre “o chantre e os coonygos e os
clerigos da vila”. Tal conjunto pressupée que os eclesiasticos da Colegiada nao eram creditados como (nicos
intermediarios cerimonais possiveis, o que de novo limita o seu monopolio sobre o que se estava a passar.
De resto, eram relativamente frequentes na tradicio dos séculos Xl e XllI, relatos de eventos miraculosos
despoletados por um ardor dos leigos, que destrona pela recompensa divina o cepticismo e mesmo a negagao
da Igreja institucional®.

Seja como for,a procissao &, sublinhe-se, quase a Ginica modalidade de intervencio dos conegos No conjunto
dos quarenta e cinco milagres. Nos casos de cura dos endemoninhados, tal facto torna-se ainda mais intrigante.
Teremos ocasiao de voltar ao tema, pelo que realcaremos agora apenas que, NOs sete casos em que sao
mencionados os nomes dos exorcistas, bem como alguns dos seus atributos, a tnica ligagao aos conegos é
a de um deles ser “homem de Jodo Peres Aranha, cénego”. E, embora tal nos pareca demasiado estranho, os
elencos de testemunhas sugerem que muito poucos membros da Colegiada teriam presenciado as cenas - no
conjunto dos onze, num total de quarenta e quatro testemunhas nomeadas, apenas € referido um coénego,
por duas ocasices®.

O que pensar, por fim, da presenca do Arcebispo de Braga, D. Goncalo Pereira, acompanhado de varias
personalidades, durante os dois primeiros dias de Fevereiro de 1343? Ocorreram entio oito casos de milagres,
incidindo em variadas doencas (possessio, cegueira, paralisia) e representando um dos picos mais altos de
concentracao de ocorréncias*. E crivel que o Arcebispo tenha sido atraido pela fama dos fenomenos, que
tinham ocorrido em grande nimero durante o més de Janeiro... Nesse caso, estaria a verificar de que modo,
e ateé que ponto, as autoridades religiosas locais dominavam situacio? Esta verificagao poderia até nem se
revestir de uma atitude critica face aos conegos, embora saibamos que entre a Colegiada e o Arcebispado de
Braga existiam fortes diferendos?®. Nesse caso, a presenca de D. Gongalo serviria sobretudo para reforcar o
controle eclesiastico sobre as estranhas e sucessivas ocorréncias. De novo, porém, nio temos dados que nos
permitam ir para aléem da conjectura.

De tudo o que temos vindo a dizer, poderemos sustentar que os acontecimentos narrados no “livro de
milagres”, passados junto a Colegiada, passaram na verdade ao lado desta? Nio nos parece ser possivel que
isto tenha acontecido de forma plena. Ha, de facto, tracos de imiscuicido dos conegos, que apontam para a
gradual apropriacio de um fendmeno que nos parece ter-lhe sido alheio, na origem, e que permaneceu com
laivos de tal até ao fim (a notificacdo auténoma dos milagres ao rei).A realizacao da procissio apos os milagres
€ o mais claro sinal. Talvez o aumento gradual dos interrogatérios aos possessos aponte no mesmo sentido,

2 pa. Sigal, Lhomme et le miracle, pp. |1 69-172.

33 Ferndo Vasques: milagres 35 e 41 (LMNSO, p. 272 e p. 282). Refira-se que no elenco das testemunhas & sempre acrescentado “‘e outros”, mas pensamos
que ndo seria plausivel que se remetessem para esta categoria testemunhas com a forca dos conegos da Colegiada.

3% LMNSO, Pp- 250-259. No dia | de Fevereiro dio-se trés curas e no dia seguinte, cinco. Este é o dia em que ha mais curas, em todo o periodo.

33 Maria da Conceigao Falcio, op. cit,, |, 152 ss., passim.
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embora, como veremos, haja outras explicagoes para este fendmeno. Os objectos materiais de memoria a
que nos referiremos na ultima parte deste trabalho poderao, também, reflectir a consciéncia da necessidade
de apropriacao dos milagres. Antes de analisarmos em pormenor estes varios aspectos, devemos porém

examinar de mais perto os textos.

1.2 - As narrativas de curas de possessio - producao e estrutura de textos
complexos?*

Analisemos agora a estrutura dos relatos de curas de possessao, que nos parecem colocar alguns problemas
particulares’’. E em especial importante averiguar a que se devem as lacunas que alguns textos contém, e as
confusdes que também (parecem) apresentar: erros de transcricao/ de registo ou algo de mais substancial.
Neste segundo caso poderemos apontar trés hipoteses distintas: um registo inicialmente menos treinado, que
se aperfeicoa a medida que sobe o tom das declaragoes demoniacas e que, portanto, se torna mais urgente
intervir eficazmente, por parte da comunidade (leiga, clerical, ou ambas, aos seus modos préprios); em relacio
com este, evolucao da atitude comunitaria, do testemunho a perseguicao, indo-se buscar aos locais pessoas
indiciadas pelas declaragoes dos primeiros possessos, e investigando as ligagoes; por fim, lagos complexos

entre os casos, revelados por indicios muito esparsos.

Comecemos por apresentar os relatos, genericamente e em conjunto. O primeiro caso de possessao da-se
no inicio do segundo ciclo de milagres em seres humanos. Depois do florescimento da oliveira, em Setembro
de 1342, tinham-se passado mais de dois meses até recomecarem os sucessos milagrosos, desta feita em
pessoas. A dezasseis de Dezembro iniciara-se um pequeno ciclo de dois milagres, a cura de um mudo e de
uma cega. Segue-se novo um hiato, agora menor: cerca de quinze dias, pois os milagres recomegaram a quatro
de Janeiro de |343. Este regresso foi porém em forga, caracteristica que marca todo o segundo (e ultimo)
ciclo de sucessos extraordinarios. Naquele dia verificaram-se quatro milagres, e mais nove até ao final do més;
a cadéencia mensal continuara semelhante, com quinze milagres em Fevereiro e catorze em Marco. Podemos
assim dizer que a curva ascendente abre em pleno, com um tipo de milagre que se ira tornar preponderante,

quantitativa mas, em especial, qualitativamente®.

O milagre de cura de possessao que abre o ciclo é, no conjunto dos onze, o que apresenta um relato
mais pequeno. Apresenta-se o miraculado, referindo-se a sua idade, o local de morada e o acompanhante.
A “doenca do demonio” é referenciada apenas pela indicagao da sua duragdo (dezasseis anos). Passa-se de

3 Cfr. Quadro | (indicam-se os numeros dos milagres no conjunto da fonte, seguindo a ed. cit, e fez-se uma numeracio prépria dos milagres de cura de
possessao, que sera aqui seguida ).

37 Sobre a estrutura- tipo do registo de milagres, na sequéncia do desenvolvimentos da prerrogativa papal de canonizacao, no século XllI, cfr. Michael Goodich,
Violence and miracle in the fourteenth century. Private grief and public salvation, pp. 7-8, Chicago /Londres, The U. Chicago P, 1995.

4 Encontramos ja em Célia Cristina Oliveira Fernandes, “O Livro dos milagres de Nossa Senhora da Oliveira de Guimaries”, p. 605, Lusitania Sacra, 2° s., t.
XII-XIV (2001-2002), pp. 597-607, um estudo quantitativo das tipologias miraculosas: 23 curas de cegos, | | de endemoninhados, 4 de paraliticos, 4 de mudos,

| de “inchado”, | de surdo.
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seguida a cena de exorcismo, sem relato da tomada de possessio, e introduzindo logo a ac¢io dos exorcistas,
que nao sao identificados: “travarom do mogo ao pé da cruz”. Podemos mesmo pensar que a vinda do
demonio € provocada pelos exorcistas, o que ndo sucede nos casos posteriores. Ao contrario dos restantes
relatos, nao sao transcritas as perguntas feitas ao demoénio, e este fala em mondlogo. Diz apenas duas frases,
referindo por um lado que a sua expulsiao se devia a Nossa Senhora da Oliveira e, por outro, que maldizia a
hora em que ai viera®. Sem que a tal tivesse sido intimado, deitou um sinal pela garganta do rapaz possesso e
desapareceu. Contrariamente as seguintes narrativas afins, ndo se refere qualquer deslocacio para ir buscar o
sinal, nem alguma identificagdo do demonio, seja por nome, seja por proveniéncia geografica.

Sucedido exactamente quinze dias depois, o segundo caso de possessao é ja alvo de um relato muito mais
circunstanciado, excepto na identificacdo da possuida, para quem apenas se indica o nome préprio e a origem
geografica. O episodio € narrado de forma completa, comegando pela possessio de “Domingas” junto a cruz
e com a interpelagao do demonio pelos exorcistas. Se estes ndo sao identificados, sao referidas as perguntas
que fazem, tipicas de um ritual de exorcismo (se bem, como diremos, nesta época ele nio tenha alcancado
o grau de formalismo de tempos posteriores)* - quem era o demonio e porque tomava a sua vitima — e a
ordem para que deixasse esta. E o inicio de um didlogo em que se medem as respectivas for¢as (nem sendo
imediata a vitoria do bem, como veremos). O deménio identifica-se, dando nome, filiacdo e local de origem. Os
exorcistas voltam a ordenar-lhe que deixe a vitima, e ele, se indica Nossa Senhora da Oliveira como a fautora
da sua queda e maldiz a vinda ao local, estabelece porém uma hora de saida (“ao galo cantante”) — o que,
como veremos na ultima parte deste trabalho, pode significar uma vitéria demoniaca, no meio da expulsio?'.
Pelo que percebemos dos restantes relatos, o periodo de espera seria para ir localizar o sinal, mas neste tal
nao e explicitado. A narrativa termina com o momento em que, depois da pausa, e a hora indicada, a mulher
e de novo possuida pelo Diabo. Este fala dela, dizendo que a deixaria para sempre, e lanca pela sua garganta
um comprovativo de tal*.

A estrutura dos relatos mais nao faz, doravante, que completar-se e enriquecer-se, sempre em torno
destes episodios, e organizando-se no didlogo entre exorcistas e demonios. A partir do terceiro texto e até
a0 oitavo, passa a surgir a descri¢ao do local onde os demonios vao buscar o sinal, e refere-se a espera a que
isso obriga todos os intervenientes. Os trés ultimos casos ndo referem viagens do demonio, mas fornecem
variada informagao, nomeadamente a extensa lista de acusados de pertencerem a associacoes diabdlicas, no
relato do penultimo milagre de possessao.

Vejamos entao agora os problemas textuais acima referidos. Hi vdrias narrativas que apresentam
sobreposi¢oes diversas, o que poderia levar a pensar que o registo se repete.A nossa posicio inclina-se, no
entanto, para a segunda explicagao acima adiantada: parece-nos que existem causas que afastam a hipotese de
confusoes textuais e apontam, antes, para um “emaralhamento” da propria realidade, que o texto reproduz,

39 “disse ffalando del que sse saya del pera sempre por Sancta Maria da Oliueira que ueera aqui em oya maa por elles” (LMNSO, p. 237).
0 Cr. infra., p.58

4 Cir.infra, p. 167

2 LMNSO, p. 248
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reflecte, ou incorpora. Estudemos o primeiro caso, que envolve os relatos dos milagres quarto e décimo™®.
Em ambos a possessa se chama “Maria”, e em ambos a sua filiagao é indicada como “Martim Miguéis e Maria
Frutuosa”. Num e noutro é acusado de demonio um “Estévao Domingues”, tabelido de Baiao, ja falecido, e,
como causadora da possessao,a mae da vitima. No entanto, parece-nos que seriam duas raparigas irmas, pois
a segunda é apelidada de “pequena”, a seguir ao nome de “Maria” — o que serviria para a distinguir. Por outro
lado, moram em locais diferentes, vivem circunstancias diversas, e o demonio “Estévao Domingues” tem papéis
distintos nas duas possessoes*. Por fim, o segundo relato, separado do primeiro por quase dois meses, € muito
mais prolixo que este em termos de identificacio de todos os deménios envolvidos. Assim, podemos supor
que a complexificacao do texto corresponde a uma pressao sobre a possessa, e mesmo que a presenga da que
pensamos ser a segunda irma podera ter sido provocada, exigida? Talvez, por outro lado, na mesma familia/

comunidade local se observassem praticas semelhantes.

¥

E também importante esclarecer duvidas sobre o par formado pelos relatos dos milagres 9 e | 1. As
sobreposicoes sao menores, mas igualmente podem levar a colocar o problema de erros e duplicagoes
de registo. Ambos os demonios se chamam “Pedro” (nome comum do diabo, como veremos)®, e ambos
proferem uma frase relativa aos “seus companheiros”, maldizendo a hora em que tinham tomado para eles as
possessas; nao se refere “viagem pelo sinal” de nenhum dos demonios, que langam logo os sinais*. No entanto,
as duas mulheres possessas sao diferentes em tudo, e os pormenores da possessao divergem; no primeiro
caso ha apenas um exorcista, que no segundo ganha um acompanhante. Pensamos assim que, tal como no caso
anterior, se esta perante casos relacionados pelos conteudos das possessoes relatadas e nao por engano de
registo. Por outras palavras, dois casos independentes que comungam de uma mesma Visao.

Se bem que nao tenhamos evidéncia tao directa, merecem esclarecimentos dois ultimos conjuntos. Em
primeiro lugar, os milagres 3 e 8, em que o elemento comum seria o nome do diabo. Aqui a incerteza é
grande, dado que um se chama “Fagundo” (nome possivel e que, ademais, nao apresenta duvida de leitura®’) e
o segundo “Fargalho”, palavra que pode resultar de uma ma leitura de Antoninho Duraes (embora a tradigao
dos nomes dos diabos apresentasse muitas vezes formas “bufas”, e estranhas)*. Maior substancia parece
ter o relacionamento entre os milagres 2 e 5, em que os elementos comuns sao a referéncia dos diabos ao
“galo cantante” como hora para deixarem as possessas (so aqui verificada); e, eventualmente, os seus nomes.
Aqui entramos de novo no campo das hipoteses frageis, dado que a concordancia de nomes so se faria se na
transcricao do milagre 5, por Antoninho Duraes, tivesse havido novo erro. No milagre 2, 0 demonio identifica-

43 = ‘ "
Para a numeracao, cfr."Quadro [".

44 , -
Sobre os contelidos destes casos, cfr. infra, 160 ss

® Cfr.infra, p. 168

* Frases registadas de forma ligeiramente diversas, e com algum erro (?) - LMNSO, p. 279:"dizendo que era Pedro e que se saya della pera sempre por
esta sancta Maria da Oliueira que elle e atros [sic, por “otros” (?)] a vyrom [sic, por “avyrom” (?)] em ora maa pera sy”;id., p. 289:"disse que se sai della pera
ssempre por esta sancta Maria da Holiueira que el e os outos seus comp[anheiros] naa a uyam”.

47 E bastante claro no ms. 19, indiscutivel no 20, foi lido de igual modo no séc. XVII (Mario Martins, ed. cit., p.1 12). E de resto também possivel que seja um
nome diabodlico, pois existia a forma “Gerundo”, presente em Gil Vicente, p.e. (Luciana Stegagno Picchio, “Le Diable et I'enfer dans I'oeuyre theatrale de Gil
Vicente”, p. 146, in La méthode philologique. Ecrits sur la littérature portugaise, ll, pp. 137-164, Paris, Fundagdo Calouste Gulbenkian, 1982).Voltaremos a esta

questao adiante.

% Cfr.infra, pp. 168.
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se como “Vasco Pato [Paao?] de Lamego, filho de Martim Domingues de Lamego”; a leitura é clara nos varios
testemunhos®. No milagre 5, o manuscrito de 35| apresenta uma queimadura sobre o nome préprio do
demonio, no final de uma linha, num espago onde poderiam caber varias palavras; a linha que se segue principia
por uma palavra de leitura dificil, que tem sido transcrita como “d’Alcugara” mas que nos parece ser “de
Longueira[m?]™°.Terd esta palavra sido mal lida por Antoninho Duraes, estando realmente “ de Lamego” em
seu lugar e, no espaco em branco da linha anterior, o mesmo nome do milagre 2? O deménio diz que vai a
Lamego buscar o sinal, o que podera comprovar a nossa hipotese — mas nao é conclusivo, ja que no relato do
mil. 2 o diabo nao refere “viagem por sinal”.

Situando-se uma parte destes casos na ponta final da “época milagreira” (mil.8 a | 1), e sendo o quarto um
dos mais prolixos em denuncias, nos primordios daquela (mil. n® 4), serd excessiva a hipotese que a presenca
destes possessos resultasse de uma busca, de uma “caga”? As repeticées/ originalidades dos textos explicar-
se-iam pela subjacéncia de um inqueérito direccionado. Mas também se poderdo explicar a montante, pelos
meandros/ relacionamentos dos actos praticados.

Tentemos responder aos problemas assim postos de forma concreta. Usaremos, como primeiro meio de
alcancar a compreensao destas complexas narrativas, as referéncias espaciais dadas pelos demonios, nos varios
momentos do episodio de possessao/ exorcismo. Com efeito, elas revelam-se um pardmetro fundamental da
presenca demoniaca, tanto na propria hora como no que entdo se revela do passado. Quanto ao primeiro
aspecto, os demonios necessitam de “ir a um lugar” buscar o sinal comprovativo do fim da possessio. Sobre o
segundo, tanto a identificacio dos demonios e seus companheiros passa quase sempre por uma referenciacio
geografica (domicilio, local de exercicio da profissao), como vérios dos demoénios referem “andancas”,
deslocagdes. O levantamento deste conjunto de referéncias permitiu, de facto, desenhar/ desencobrir uma rede
de «locais diabolicos», sejam eles os da dominagdo do deménio, sejam os da sua subjugacio.As coordenadas
espaciais — certamente, de um espaco especifico, onde se mesclam a geografia real e a psicoldgica - podem
portanto servir para chave de leitura deste intricado episédio. Vejamos entao algo sobre elas, abrindo uma
analise que sera completada nos pontos relativos aos contetidos das denuncias e das crencas.

. 3 - Roteiros demoniacos

Um primeiro nivel de referenciagdo espacial reporta-se a origem dos possessos. O Mapa mostra
claramente®, desde logo, a sua concentragio no Norte do reino, com a Unica excepgio de Tomar (mil.6).
Naquela area geografica, ha uma mancha significativa em torno de Santa Marinha do Zézere (quatro casos
certos: Sta. Marinha, Ribadouro, Lamego e Sta. Maria de Sedielos; um hipotético - Rogas), com prolongamentos
para leste (Marialva e Vila Flor), norte (Pombeiro e Biqueira) e oeste (Grijo).

* LMNSO, p- 242; IAN/TT, Colegiada de N. §° da Oliveira, docs. eclesiasticos, mg. 3, doc. 19; Mario Martins,“O «Livro de milagres...”, p. 110 (que apresenta a
leitura de “Paao”).

50 . eiilis = = . 1 s .
IAN/TT, Colegiada de N.S° da Oliveira, docs. eclesidsticos, m¢. 3, doc. 1 9. Parece-nos que “de Lamego” nao esti I, de facto. Foi infrutifera a tentativa de localizar
na regido qualquer local com este nome ou semelhante.

> Sobre as dificuldades e opgoes de localizagao, cfr. nts ao “Mapa”.
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Esta geografia pode ser afinada com recurso a outros tipos de informagao.Verifiguemos o que testemunha
o destino final das viagens dos demonios, em busca do “sinal” que sao forgados a dar. Se as ocorréncias
sao menores, pensamos que se pode concluir do mesmo mapa como elas reforcam a concentragao acima
mencionada (dois casos em Ribadouro e um em Lamego), ainda que estendam muito a sul a “geografia
demoniaca” (Lisboa e o Alentejo). Um deste dois ultimos casos, porém, ja era excéntrico em termos da
origem do possesso, que era fomar; o outro estende no entanto muito a sul a rede demoniaca, visto que a
possessa e deVila Fria, junto ao mosteiro de Pombeiro (mais perto, portanto, do epicentro referido),e o “seu”
diabo viaja até ao Alentejo. Um e outro caso, de resto, nao parecem ter lagos entre si, e o mil. 9 podera antes
ter, como vimos, relacoes com o mil. | |, que cremos ser plausivel ligar a Santa Marinha do Zézere.

Vejamos, em terceiro lugar, o que nos dizem as referéncias as origens geograficas dos demonios. O Mapa
| permite-nos visualizar imediatamente como assim se reforga a importancia do centro referido. Todos os
demonios que informam sobre a sua origem sao desta zona: um demoénio em Ribadouro, um em Lamego, um
em Pagos de Baiao, um em Santa Marinha de Pagos®. Acresce que a “companha de demonios” revelada nos
milagres 4 e 10 identifica mais seis membros, para além dos autores do possessao e que, dos cinco que indicam
a sua origem geografica, todos provém desta zona (Santa Marinha do Zézere, Pagos de Baiao/ Santa Marinha
do Zezere/ Carvalho, Santa Maria de Sedielos [dois demonios], e Mesao Frio).

Temos portanto, perfeitamente isolado, quanto a nés, um epicentro de manifestacoes demoniacas. Mais:
quase todos os casos excentricos da zona norte se relacionam com ele de algum modo. Alguns apresentam
ligagoes bastante incertas, que no entanto vale assinalar: no mil. 8, cuja Unica referéncia geografica é a origem
da possessa (Vila Flor), surge como acompanhante desta (sem indicagao de parentesco) um Martim Miguéis,
que € o nome do pai das possessas dos milagres 4 e 10, fortemente ligados a Sta. Marinha do Zézere*; como
vimos, o mil. 9, com a mesma unica referenciacao geografica, poder-se-a relacionar com o ||, cuja possessa
podera ser igualmente oriunda de Santa Marinha do Zézere>*. Outros sao mais provaveis: no mil. 5, se a
possessa € de Marialva, o demonio talvez seja de Lamego° e, pelo menos, certamente viaja até la — localidade
proxima do epicentro. O milagre |, que apesar de tudo € mais proximo que os que acabamos de referir,
enferma de um relato muito curto, que nao inclui (terao sido feitas, neste inicio dos prodigios?) as perguntas

de identificagao do diabo, nem o relato da viagem.

Para além do centro, isto €, pouco ou nada relacionaveis com ele, temos apenas os milagres 7 e 6. No
primeiro deles, a possessa é de Pombeiro, mesmo assim nao muito longe do epicentro; mas nada mais o liga
a este, e o local de busca do sinal € deveras longinquo (o Alentejo). No milagre 6, tudo se passa fora da zona
principal. © possesso € de Tomar, e o demonio vai a Lisboa buscar um sinal,a um local e pessoa perfeitamente
identificados — a Rua Nova, a casa do mercador Joao Martins. Esta ultima caracteristica permite-nos uma
aproximacao a alguns dos restantes milagres do epicentro, nao ja geografica mas sim de natureza: existéncia

>2 Verificar o “Quadro II" para as proveniéncias duvidosas, aqui nao contabilizadas.
33 Cfr. texto supra e “Quadro II".

A supra, p. 149 e nts.ac “Mapa”.

> Cfr supra, p. 150
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de redes de pessoas vivas que, de algum modo, sdo conotadas com praticas diabdlicas. Sem entrarmos neste
tema, que analisaremos adiante, assinalemos antes o seu contributo aqui. E que, em termos espaciais, tem
tambem relevancia- redes afins estendem-se bem para além do ponto mais cerrado e numa zona dele cortada,
Tomar — Lisboa. Estender-se-ao até ao Alentejo?, é a pergunta com que terminamos. O mil. 7 é um dos mais
laconicos, em termos de elementos de ligacdo aos restantes. O diabo recusa a identificar-se (o que podera
ter algum significado, na altura em que ocorre, com estudaremos), e nio ha nem pormenores sobre o motivo
da possessao, nem denuncias. Ndo podemos pois saber porque motivo o Alentejo surge como local de busca
do sinal. Acresce o pormenor, eventualmente relevante, de a possessa deste caso ser aquela que ha menos
tempo esta nesta condi¢do, no conjunto dos que mencionam este parametro®; talvez isto explique a auséncia
de outras informacdes. Em todo o caso, como referimos, Pombeiro nio é mais longe de Santa Marinha do
Zézere do que outros “locais diabolicos” com esta zona relacionaveis.

Vejamos agora para que mundo o estudo da dimensio espacial nos abriu as portas e, por sua vez, de que
forma este marcou o espago real.A “descoberta” do epicentro nio implica, de resto, como veremos, uma sua
explicacao facil.

I. 4 - Salem em Guimaraes? Maldi¢oes, almas penadas e pacto com o deménio.

Chegados a este ponto, impoem-se algumas observacées heuristicas. Estamos, de facto, face a uma
fonte apenas aparentemente simples. Uma recolha de milagres pode ser um texto complexo, cuja
utilizacao em termos de colheita de dados objectivos arrisca trazer respostas erréneas. Este “livro de
milagres™ & também atipico q.b., como acima tentimos demonstrar, e pode conter trechos de actas

de confissoes publicas — outra tipologia de fonte que tem causado enormes debates historiograficos®. E
claro que os relatos de cura de possessdo formam um bloco deveras sui generis em relacio aos restantes.

® Cfr. “Quadro IlI".

>’ Quanto a0 debate historiografico, referimo-nos a polémica da “criagdo das bruxas pelos inquisidores” — cfr. p.e. o balango em José Pedro Paiva, Bruxaria
e supersticdo num «pais sem caca as bruxas» (1600-1774),2° ed., pp. 157 ss, Lisboa, Ed. Noticias, 2002; a tentativa mais acabada de identificagao da criacdo do
sabat pelos processos inquisitoriais deve-se a R. Kieckefer, European Witch trials (critica Carlo Ginzburg, Histéria nocturna. Uma decifracdo do sabat, pp. 15-16,
Lisboa, Relogio d’Agua, 1995); cfr. ainda a extensa andlise da criacio do esteredti po da bruxa Norman Cohn, Démonalatrie et sorcellerie au Moyen-Age. Fantasmes
et realités, pp. 129-157, Paris, Payot, 1982.
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Desde logo, sao trechos muito mais longos; depois, sao os unicos que evoluem, aumentando a parte
central da narrativa; sao os mais realistas, prodigos em identificagoes, pormenores e didlogos (mesmo se
comparados com outras conversas com demonios noutros livros de milagres portugueses tardo-medievais,
a extensao aqui € muito maior)®. Parecem ter sido objecto de um registo mais cuidado, que serviu de
base ao texto conhecido. Nao obstante, podemos encara-los como descrigcoes fiéis da realidade? Por um
lado, como dissemos, todos os estudiosos de actas de confissoes relativas a praticas “demoniacas” tém
alertado para as distor¢coes que o registo implica; além disto, e a um outro nivel heuristico, relembre-se
que a propria tipologia dos “livros de milagres” nao escapa a condicionantes que moldavam a redacgao
dos testemunhos. Entre as mais importantes, temos a tradicao hagiografica (avultando a relagao
directa que nela existia com a narrativa miraculosa nas Sagradas Escrituras e na tradicao cristd), e os
procedimentos legais a que, cada vez mais, estava sujeita a veracidade dos acontecimentos sobrenaturais>’.

Qual é o balango final, entao? A redacgao do texto por um notario publico e as circunstancias que acima
tentamos reconstruir,como originantes de todo o processo,afastam um pouco a sombra excessiva da tradi¢ao
hagiografica — se bem que, no conjunto, haja sem ddvida uma grande predominancia dos milagres «biblicos»
(cegueira, mudez/surdez, possessao)®. Os procedimentos legais, pelo contrario, podem indiciar maior
proximidade ao real, mas o ambiente de confissao publica, se nao inventa literariamente acontecimentos,
distorce os conteudos dos relatos. De resto, para descrever realidades demoniacas, juizes e vitimas nao

deixavam de recorrer aos mesmos arquétipos.

Conscientes assim dos problemas que este tipo de fonte coloca, vejamos entdio o que os textos nos
dizem quanto ao acontecimento em analise, em termos de impacto social. Quem foram os possessos e quais

*® Referimo-nos aos livros de milagres 1) do Santo Condestavel, 2) de Nossa Senhora das Virtudes, 3) dos Santos Verissimo, Maxima e Julia, 4) dos Santos
Martires de Marrocos, todos quatrocentistas, seguindo a cronologia a ordem de apresentacio.Todos eles apresentam curas de possessos, com caracteristicas
Iguais as do caso em analise (promessa de saida pela deslocagao ao santuario, exorcismos, sinais), mas apenas em 3) e 4) ha lugar a descrigoes mais detalhadas
dos demonios, em todo o caso sempre mais breve e menos circunstanciada. Nos “SS. Verissimo..”, ed. cit. infra, pp. 84-85, o demonio identifica-se de modo
quase casual, parecendo alguem de todos conhecido - “ho mestre dom Martim Annes de Barbudo™’; o texto reporta depois, indirectamente, que ele “andou
pasayando e bafordando per de fora e dando suas razoes e respostas a alglias cousas, que lhe forom preglintadas per hiia booa dona e de booa oragom do
dicto mosteyro, e esto asy feyto tornose ante o dito sepulcro [dos Martires] (etc.: sinal e saida)” (Mario Martins, “A legenda dos santos Martires Verissimo,
Maxima e Jlia, do c6d. CV/ 1-23 d., da biblioteca de Evora”, pp. 84-85, Revista Portuguesa de Histéria, 6 (1955), pp. 45-93); nos “Martires de Marrocos”, sdo dois
os demonios identificados, de forma mais genérica, embora com a particularidade curiosa de um estar vivo, o outro morto [que encontramos No NOsso €aso,
como veremos abaixo]:"uu Martim Correa e outro Pero Lopes que agora € vivo", e nao se reporta nada mais sobre eles, nem ha registo de conversas (Maria
Alice Fernandes, Livro dos milagres dos Santos Madrtires (edicdo e estudo), pp. |31-132, diss. de mestrado em Linguistica Portuguesa Historica apres.a FL da UL,
Lisboa, |988). Para os casos de possessos nos restantes livros: Fr. José Pereira de Sant'Ana, Cronica dos Carmelitas da antiga e regular Observancia neste reynos
de Portugal, Algarves e seus dominios, t. |, p. lll, pp. 494-495, Lisboa, Off. dos herdeiros de Anténio Pedrozo Galram, 1745; Francisco Correia (introd. e transc.),
“Livro dos Milagres de Nossa Senhora das Virtudes compilado por Frei Jodo da Povoa em 497", pp. 21, 23, 25, Revista da Biblioteca Nacional, 2* s., vol. 3 (1),
(1988), pp. 7-42; o Livro de Milagres de S. Gongalo de Lagos ndo apresenta qualquer milagre de cura de possessdo (desconhcece-se o paradeiro do livro de
milagres quatrocentista, mas no processo de canonizagao foi feita a sua transcricio: em portugués, cfr. Archivio Segreto Vaticano, Sacra Congregazioni dei Riti,
proc. 3335, fls. 194v-217, ed. (em traducdo italiana), Sacra Rittum Congregatione (ed.), Beatificationis et canonizationis ve. servi Dei Gundisalvi de Lagos Sacerdotis
Professi Ordinis Eremitarum S. Augustini. Positio super introductione caussae [sic], pp. 26-39, Roma, Ex Typ. Rev. Camerae Apostolicae, MDCCLXXVII [BN Paris,
Res. H 949). -

*? Sobre a presenca dos textos sagrados e da tradigao crista na narrativa miraculosa medieval, cfr., entre outros, Sofia Boesch-Gajano,"La tipologia dei miracoli
nell'agiografia altomedievale. Qualche riflessione”, Schede Medievali, 5 (1983), pp. 303-312; Marc Van Uytfanghe, “Modeles bibliques dans I'hagiographie”, Le
Moyen-Age et la Bible, pp. 449-487, dir. P. Riché, G. Lobrichon, Paris, Beauchesne, 1984;Th. J. Heffernan, Sacred biography. Saints and their biographers in the Middle
Ages, Oxford/ N. lorque, Oxford U. P, 1988.Sobre o processo legal,A.Vauchez, La sainteté, pp. 69 ss; PA. Sigal, Lhomme, pp. 149 ss.; Michael Goodich, Violence,

pp. 6 ss.

60 R
Cfr. quantitativos na nt. 38




Boletim de Trabalhos Historicos 2007/08

as suas principais caracteristicas; em que consistiram exactamente as possessGes; Como se comportaram os

dois grandes adversarios em presenca, exorcistas e “demoénios”. Nesta parte do nosso texto, tentaremos
reconstruir cenarios, mais do que explicar contetidos.

Em termos de género dos possessos®!, temos uma clara predominancia feminina — nove mulheres e dois
homens.A presenga masculina é dificil de caracterizar, porque um dos relatos relativos a homens é o primeiro,
muito lacénico (caracterizagdo minima do possesso, com nome e estatuto de idade; nada sobre a pOSsessao
ou o demonio); a segunda presenga masculina apresenta varias singularidades, que analisaremos adiante®2. Esta
distribuicao por géneros contraria a apresentada por Pierre Sigal, que encontra, no sua amostra de possessoes
diabolicas nos milagres dos séculos XI e Xll, uma clara predominancia masculina (surpreendendo-se com o
facto, mas nao avancando explicagbes para ele)®. Como veremos, no conjunto das possessoes femininas tém
predominancia as que surgem em consequéncia de desobediéncia 2 comunidade familiar. Podemos pensar
que a maior independéncia masculina obviava este problema? O elevado niimero de possessoes sem causa
indicada convida-nos a prudéncia neste tipo de generalizacdes.

Sera mais proficua, quanto a nds, uma outra questio:a do eventual uso de um “estado de possessao’” para
alcancar protagonismo, tio mais apetecivel quanto marginalizado é o grupo a que se pertence.A um nivel mais
superficial, teriamos a arma da dentincia dos opressores (familiares, sexuais); mais profundamente, poderiamos
falar de encarnacao de um papel social, ambiguo decerto, mas podendo conferir poder, vasto e de especial
natureza®’. Nao podemos ir muito longe neste campo, no entanto, devido a falta de iInformagao sobre as
possessas. Como veremos de seguida, os dados sobre idades e estado civis sio demasiado incertos para que
se possa tirar conclusoes. E certo, porém, que vérias das/os possessos referem encontrar-se nessa situagao
por efeito do que poderemos chamar de violéncia social: coacées das mies/ do irmio (mils. 4,8, 10 e 11),
convivéncia sexual aparentemente forcada (mil. 6)¢°.A auto-vitimacio dai decorrente poderia levar a assuncao
do papel de profeta pela voz dos demonios — no que seria ao mesmo tempo um mecanismo psicologico de
recusa das proprias culpas? A hipotese é sugestiva, mas necessita de uma corroboracio adicional que as fontes
disponiveis nao conseguem dar.

No que diz respeito a faixa etéria, quase todos os possessos parecem situar-se maioritariamente entre a
juventude e a primeira idade adulta. A esta faixa corresponderiam os qualificativos indistintamente utilizados

de “moco/a” e “manceba”*, que certamente nio indicam a infancia, pois alguns deles sao casados e um “moco”,
para além de ser atormentado pelo diabo “h4 mais de dezoito anos”, exercia o oficio de sapateiro. De novo

o Caracterizagao dos possessos em “Quadro 1",
52 Cfr. infra, p. 169
%3 Lhomme et e miracle, 237,

4 B. Newman, “Possessed by the spirit: devout women, demoniacs, and the apostolic life in the thirteenth century”, pp. 758 ss., Speculum, 73 (1998), pp. 733-
770.Uma teorizagdo completa da possessio por espiritos como processo de “formagao de identidade” é feita em Nancy Caciola, “Mystics, demoniacs and
the physiology of spirit posession in Medieval Europe”, pp. 285 ss., Comparative studies in Society and History, vol. 42, nr. 2 (April 2000), pp. 268-306. Sobre a
importancia social conferida pelas capacidade meditinicas, cfr. ainda Nancy Caciola, “Spirits seeking bodies: death, possession and communal memory in the
Middle Ages”, pp. 72-73, in The place of the dead. Death and remembrance in the Late medieval and Early modern Europe, ed. Bruce Gordon, Peter Marshall, Pp.
66-86, Cambridge, Cambridge U.P, 2000.

85 Cfra anilise pormenorizada deste aspecto infra, pp. 160 ss.

66 H ¥ [T . 4 1" i 1 1 ¥ " L1 it
Dissémos “indistintamente” porque ha “mocas” casadas e solteiras, “mancebas” casadas e aparentemente solteiras (sem o marido a acompanhar e
referenciadas pelos pais) — cfr.“Quadro llII”.
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poderemos tecer algumas consideragoes sobre este aspecto. Na amostra estudada por Sigal, ha menos jovens
possessos do que padecentes de outras afec¢oes, mas tal parece explicar-se pela auséncia quase total de
criangas®’. Aqui da-se a mesma falta, mas estao igualmente ausentes os velhos e as velhas. As mulheres jovens,
na forga da vida, e os rapazes na mesma faixa etaria, parecem ser os alvos mais cobicados pelos “demoénios”;
mas como varias das ocorréncias parecem ter a ver com faltas relacionadas com o casamento/ sexualidade, tal
nao espantara. Em todo o caso, e a comprovar-se a hipotese da identificagao de “bruxas”, esta sera ndo tanto a
mulher velha, viuva ou solteira, mas sim a jovem mulher, de varios estados civis (casada, solteira, amancebada).
Este ultimo campo & porem particularmente dificil de analisar; uma vez que no total das ocorréncias apenas
temos a certeza do estado civil de quatro mulheres (trés casadas e a outra amancebada com um clérigo).

Vejamos agora o que podemos saber quanto as possessoes que afectavam estas pessoas. Aqui devemos
falar de dois tipos: em primeiro lugar, os episodios sucedidos antes do milagre, e fora da «jurisdicao» de Santa
Maria da Oliveira; depois, o momento final, especifico porque provocado pelos objectos e cerimonias sacras
e consistindo numa dominacao do demonio, ao invés da sua livre manifestacao. Como é evidente, sabemos
muito mais sobre as segundas do que sobre as primeiras. [entemos, apesar disso, destringar as duas.

Nos oito possessos que referem o inicio cronolégico do seu padecimento®®, encontramos uma maioria
de cinco casos recentes (entre de um ano até uma semana antes do registo); quatro destas possessoes
ocorrem ja depois do inicio dos milagres, em Setembro de 1342% e a quinta nao muito tempo antes dele
(por volta de Marco de 1342). E sabido que a existéncia de um centro produtor de milagres provocava, de
certo modo, o surgimento de fendmenos a curar’®, no sentido de os tornar visiveis; mas provocaria a sua
existéncia! Na tipologia milagrosa em estudo, isto torna-se mais importante.A revelacao do poder de Nossa
Senhora da Oliveira poderia conduzir a uma espécie de agitacao colectiva, criadora de tensodes suficientes
para despoletar casos novos. No entanto, como alguns destes estao claramente ligados a pelo menos um caso
bastante anterior ao milagre inicial (mil. 10, que situa o inicio da possessao “desde antes de” 1335 e que é dos
ultimos a ocorrer), pensamos estar antes face a emergeéncia de “fenomenos diabdlicos”, ou praticas de varia
natureza, até entao escondidos ou ignorados. E a possessao “antiga” aqui em discussao, revelada no exorcismo
mais prodigo em denuncias, seria conduzida a luz pela pressao do desvendamento das recentes... Acresce a
Isto o facto de todos eles dizerem respeito a mulheres, pois os outros dois milagres antigos efectuam-se
sobre homens. As nossas possibilidades de analise destes nao sao porém grandes, dada a brevidade do texto
do milagre. |.As duas possessoes comegaram numa época proxima - c. 1327 e c. 1325, e afectaram os dois
unicos homens presentes. A distancia talvez explique as particularidades do caso de Tomar, e o laconismo do
relato do milagre de S. Salvador de Biqueira (habituagao dos familiares ao estado da vitima). Em todo o caso,
e para concluir neste tema, € importante notar que ambas as vitimas se apresentam como possessos de longa

duracao (dezoito e dezasseis anos).

4 Lhomme et le miracle, 237-38.

68 " i
Ver “Quadro 111",

*? Contabilizimos neste grupo a possessao do mil. 9, referida como tendo comecgado “ha pouco tempo”.

O pA. Sigal, Chomme et le miracle, pp. | |7 ss.
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Os relatos sao parcos em pormenores sobre o que sucedia aos possessos antes da vinda a Guimaraes.
Quase sempre os acompanhantes se limitam a indicar ha quanto tempo o possesso sofria; mas nos dois casos
em que se alongam mais, ficamos a saber que a““doenca do deménio” “tragia [a possessa] muy tormentada’' e
que o demonio tomava outra “muy brauamente””? (adjectivo com que por vezes também caracteriza a tomada
de possessao final)”. Para um destes casos e um terceiro, podemos saber que os deménios falavam — se bem
que as mensagens entao dadas fosse atipicas, porque consistiam na promessa de deixarem as suas vitimas, caso
fossem levadas a Santa Maria da Oliveira’™. Em suma, se podemos julgar por estes testemunhos, os episédios
de possessao eram momentos de grande dor, violéncia e descontrolo — o que é corroborado por muiltiplos
exemplos afins, noutros locais e datas™. Escritos eclesiasticos varios tinham mesmo definido uma tipologia de
comportamentos violentos e blasfemos, que indiciavam a possessao diabdlica’s.

F

Analisemos agora as possessoes finais. Para principiar, a evolugdo do conjunto. E muito interessante
verificar que aquelas seguem uma curva ascendente, em termos de relagdo tempo/ nimero de casos, que é
tao mais significativa quanto contrasta com a cadéncia do conjunto dos milagres, assaz constante, como ja
dissemos: dois milagres no fim de Dezembro de 1342, e treze, catorze e quinze, nos trés meses seguintes. Em
Janeiro dao-se trés casos de cura de possessao, em Fevereiro dois; € em Marco que eles explodem, alcancando
um total de seis. Além disto, neste més ha uma outra novidade: os demonios surgem/ sio chamados em
dias mais variados que anteriormente: segundas-feiras e domingos, para além do habitual sidbado. A variacio
comegara na verdade no final de Fevereiro,com uma aparigao fora do normal, a tltima do més, que se dera na
“terca-feira gorda””’. Pierre Sigal encontrou alguma légica nos ritmos semanais dos milagres - apesar de todas
as suas variantes, seguem certas normas, nomeadamente uma concentragao maior ao domingo, e na sequéncia
sabado/domingo/ segunda. Este padriao deve-se, segundo o A., a uma maior concentracio das ceriménias
religiosas nesses dias’™. Apesar da diferenca cronoldgica e espacial, pensamos que esta hipotese, de substincia
doutrinal, se mantém no caso de Guimaries; mas que aqui também podem estar presentes outras causas, mais
presas com o “mundo dos demonios” (a que teremos ocasido de regressar)”’.

Em termos de contelido, as possessoes finais so descritas em grande pormenor, dado que formam parte do
processo de cura em que consiste o milagre propriamente dito.A forma como principiavam nio variava muito.
Os demonios acometiam as suas vitimas “ao pé da cruz”, fulcro sacral onde decerto estas eram colocadas
e onde principiava a ceriménia de exorcismo. Mais variada é a sequéncia dos episodios, como ja aludimos ao

1 Mil. 5 (LMNSO, p. 266).
72 Mil. 7 (LMNSO, p. 272).
73 Mil.8 e 9 (LMNSO, p. 274 e p. 279).
74 Mil.7 e 9 (LMNSO, p. 272 e p. 279).

7> M. Goodich, Violence, pp. 76-79; sobre o gesticular do possesso, os seus esgares, etc., como manifestacio da presenca diabolica, cfr. Jean-Claude Schmitt, La
raison des gestes dans I'Occident médiéval, pp. 127-13 1, Paris, Gallimard, 1990.

76 |dem, p- 76; B. Newman, op. cit., p. 738.
[ Regressaremos ao tema infra, pp. 172
’8 ’homme et le miracle, 194-195.

7 Cfr.infra, p. 172
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analisar a estrutura dos textos. Os demonios sao interpelados pelos exorcistas com uma sequéncia ritual de
perguntas, destinadas a expulsa-los, mas nao desistem facilmente, desdobrando-se em ameacas, promessas,
idas e regressos, até serem finalmente afastados (mesmo no relato mais curto, o diabo amaldicoa o momento
e os presentes, antes de sair).Antes de tudo, notar-se-a como estes meandros revelam uma forca demoniaca

importante, capaz de resistir em solo sagrado a pontos extremos.

Importa agora caracterizar os partidos em presenga. Os exorcistas, desde logo. Tanto quanto expulsar o

demonio, pretendem descobri-lo e caracteriza-lo. A identificagao dos responsaveis pelas possesséesnparjece-
nos, de facto, um elemento central em todo o processo®.Assim, forcam-nos com a repeticao da sequencia de
perguntas®', causam-lhe dor, fazendo-o falar®?, exigem-lhe que cumpra o prometido®. Pouco sabemos sobre
os responsaveis pelas primeiras expulsoes. Nunca sao nomeados como sujeito, entrando em cena p:eia acgao
ritual:“trauarom dele/a”®. E mesmo provavel que no primeiro milagre nao estivesse presente exorcista, dado
nao serem reportadas as formulas por este proferidas (podera ser problema de registo, porém). O panorama
muda a certa altura, quando surgem em cena trés personagens perfeitamente nomeadas, que se encarregam
dos exorcismos dos milagres quinto a décimo primeiro (precisamente de 25 de Fevereiro, terca-feira de
Carnaval, até ao final da temporada— nao sendo portanto alheios, com toda a probabilidade, ao aceleramento
das curas®). Em termos pessoais, sabemos porém pouco sobre deles. O primeiro a surgir (chamado por
um demodnio, como veremos)®, é um certo “Diogo Gil”, sobre quem apenas se diz que era ﬁlh? de “Gil
Domingues de Guimaraes” (mil. 5). Presente em cinco dos sete exorcismos desta segunda f:aseT esta sozinho
em quatro deles®”. No ultimo surge, a seu lado, um “Estévao Lourengo”, numa unica ocorrencia, e de quem
somente sabemos que era “homem del Rei”®. Por fim, operando sozinho nos dois exorcismos consecutivos

que cortam a preponderancia de Diogo Gil, esteve “Gongalo Peres, homem de Joao Peres Aranha, conego
(sabado e domingo, |15 e 16 de Margo)®. Reservamos para outro local as conjecturas que se podem fazer
quanto a natureza destas personagens’’.Aqui,em termos objectivos, apenas podemos dizer que aparentam ser

% Como ja refere José Mattoso, em “Pecados secretos”, p. 56, nt. 45, Sigila. Revue interdisciplinaire franco-portugaise sur le secret, 5 (2000), pp. 31-60. Nao estamos
completamente de acordo com a leitura que o A.aqui faz de alguns pontos dos episddios vimaranenses (saliente-se de resto que se trata de uma glr:mrdagerf
breve): por um lado, como mostraremos neste artigo, ndo nos parece certo que os «demoéniosy» sejam “invariavelmente (...) espirito de pessoas ja n'tlurtaf :
por outro, a nossa analise vai em sentido contrario da afirmagdo de que ‘(...) os «demonios» expulsos por intercessio de Nossa Senhora da Oliveira ndo

- - 1 L
parecem revelar os pecados secretos das pessoas das suas comunidades, mas apenas o segredo da sua condenagdo eterna”. Como se vera, concordamos de
- & a s Lh ] e
resto com a interpretagao de fundo proposta aqui e na referéncia anterior do mesmo autor a este caso (“Saude corporal”, p. 247) - a da confusdo entre
almas penadas e demodnios (quanto a nos, uma das varias componentes do caso).

81 Claro nos relatos dos mil. 4,5,6,7,10 e | |.

% Mil.9.

% Pe.mil.5,6,7.

i Milagres | a 4.

% Cfr.infra, pp. 174-175

% Cft: Infra, p. 175

57 Mil. 5,6,9 e 10.a referido em José Mattoso, “Saude corporal”, p. 247.

%8 Mil. 11, p. 289.

PMil.7 e 8, pp. 272 e 274. Quanto a relacao de Gongalo com Jodo Peres Aranha, o mss. posterior I no primeiro milagre “filho de” e no segundo, "homem
de". A edicao de Celia Fernandes, face as dificuldades de leitura dos ms. |9, opta por seguir a leitura quinhentisa, colocando a palavra entre [ ]. Parece-nos
porém que se podera ler, de facto, a palavra “homem”, tendo por isso optado por ela, no texto.

" Cfr. Infra, pp. 174-175.
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todos leigos, sendo a Unica ligacio a Colegiada e ao estado eclesiastico a ligacdo clientelar de Goncalo Peres
a Joao Aranha.

O “ritual” de exorcismo aqui seguido merece alguma atencio. Referimo-lo como tal porque parece existir
uma padronizagdo ritual, tanto ao nivel da palavra como dos gestos. Sabemos, no entanto, que o exorcismo,
enquanto cerimonial institucional, foi algo fluido até ja bem entrado o século XV e que, mesmo entio, o
controle eclesiastico foi menos forte do que se poderia supor?®'. A presenca de leigos entre os exorcistas
foi comum e, dentro das fileiras eclesiasticas, a funcao nio foi restringida ao alto clero®. Por fim, também as
mulheres podiam realizar exorcismos, como testemunha a Legenda dos milagres dos Santos Verissimo, Mdxima
e Julia, num episédio que narra como uma “booa dona e de booa oracom do dicto mosteyro™ interrogou o
deménio e o levou a fuga final®®. De facto, o que era indispensavel para o sucesso do exorcismo era a pureza
de coragdo, ao nivel mais intimo, que so os demonios e, totalmente, Deus, podiam conhecer. A realizacio
de exorcismos por eclesidsticos com “pecados secretos” era de resto um exercicio muito arriscado, pois a
revelacao destes constituia um verdadeiro Prazer para os demonios™. Em conclusio, parece-nos que, no caso
vimaranense, os tracos de ritual institucional — eventualmente, uma contaminacio da vizinhanca eclesidstica
- nao devem obscurecer a verdadeira natureza do poder destes trés exorcistas — carismatico e misterioso
(Veja-se o seu “surgimento” a solicitagao de um dos «demoniosy)®,

Face aos exorcistas, estavam as entidades identificadas como “demonios”. Vejamos o que o texto nos
diz sobre eles, entrando assim na analise das possessoes propriamente ditas. Temos pormenores sobre dez
demonios protagonistas das possessoes™, vérios “companheiros” (seis explicitamente nomeados e alguns

indiferenciados), e um associado (?) a casa de quem um destes seres vai buscar o “sinal”, mas que nio é
referido como demdnio?,

Antes de prosseguirmos, é Importante uma precisio. No texto que se segue, identificam-se os demdnios
como actores. Tenhamos presente que esta é uma opcao de comodidade expositiva. Como & evidente, quem
falava eram os possessos, no momento vitimas (conscientes ou inconscientes) de uma duplicacio de identidade

A Jean-Claude Schmitt, Les revenants. Les vivants et les morts dans la société médiévale, p. 184, Paris, Gallimard. 1994; Lana Condie, “The practice of exorcism and
the challenge to clerical authority”, pp. 94 ss, Acess: History.The University of Queensland On-line History Journal, vol. 3, n® | (2001), pp. 93-101; Richard Kieckhefer.
A magia na Idade Média, p. 122, Lisboa, Temas & Debates, 2000. Em finais do século XV (talvez meados, em alguns locais), o exorcismo ja teria uma forma
bastante padronizada, a julgar pelo livro de milagres de S. Joio Gualberto (Vallombroso, entre 1475 e 1492), segundo o seu estudioso PA. Sigal: as perguntas
sao sempre as mesmas, € aproximam-se das de um manual de exorcistas de meados do século (“La possession démoniaque dans la région de Florence au XVe.
siecle d'aprés les miracles de Saint Jean Gualbert”, pp. 107-108, Histoire et société. Meélanges offerts a Georges Duby, org. para les médiévistes de I'Université de
Provence, pp. 101-| 13, Aix-en-Provence, Publications de I'université de Provence, 1992). Mencione-se por fim a precoce e detalhada descricao de um ritual
de exorcismo no «Livro dos Conselhosy de D, Duarte, na qual o sacerdote profere a férmula central,apés a celebracdo da missa, mas onde o grupo parental/

amical tem importante participacio (Livro dos Conselhos de El-Rei D. Duarte (Livro da Cartuxa), Edicdo diplomatica, pp. 240-241, Lisboa. Editorial Estampa, 1982.
Valeria a pena estudar comparativamente este testemunho.

?2 | ana Condie, op. cit., p. 95, p. 98.

” Ed. cit supra (nt. 58), pp. 84-85.

7B, Newman, op. cit., pp. 751-758; José Mattoso, “Pecados secretos”, p. 58.
7 Cfr. possiveis interpretagoes infra, p. | 74-175

% Faltam dados sobre o deménio do mil. |

i Respectivamente, no mil. 10 e nos mil.9 e | |.
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que os levava a assumir a presenca de um ser estranho dentro de si. Em qualquer caso de Possessao,;’:
“demonios” sao sempre uma entidade outra; a sua ligagao ao real‘que rodeava Os possessos € que reve .
diversas modalidades - nomeadamente: mortos, vivos, parentes, amigos, _desconhemdos, pjrsonagenshﬁzfgiica
ou inverosimeis, fantasticas. Neste caso, foram todos perfeitamente identificadas, lrromzen O na cenas e
como verdadeiros ausentes-presentes. Mortos e/ ou vivos, foram acysadas como emoptlos 52;; Seres,
pessoas contemporaneas do que se estava a passar. Importa portanto ainda mais caracteriza-los

dotados de realidade, para melhor perceber a sua ligacao aos possessos.

Voltemos entao as diferentes modalidade de demonios nomeados. Os primeiros, ou Se}a’ ?SI P;itzg?;tzz
das possessoes, debitam quase sempre o nome (apenas um SEieetSa EXPIIC’tamem: 5 ii;;}s démc’mios
frequentemente, a profissao,a origem e a filiagao™.A estes respeitos, sabﬁmos guegm iy e
fora tabeliao e o outro (era?) clérigo; que um era filho de um certo ’ Martim -ominsges ie ecz;do”'
Redondo”. Um Unico destes demonios menciona claramente qu’e, esta morto, ‘‘em pena'heim:marljavra nc;
outro podera implica-lo, ao referir que“‘por e;sto ':?ndaua Ei;:;;;! a, ;i;:?f;dv?gﬂzfmegzaito aosprestantes

i erior (‘‘condenacao’,“pena”) e nao em re ’ | et P =
f}ee:?:ﬂ?ndéo ;:;Ec?:; sobre( isto, embira dclrj relato do que se ]ntitulla “ﬁndrg DomlnchlIES’ >Eja P‘ii‘::l t'zfir:]:
que se identificasse como vivo: nomeia os seus “sete companh.lelrois e;D::hz que todos :il‘wt?fri]i}ca surpe b
(Estévao Domingues, do mil. 4), parecendo incluir-se entre os primeiros ™. A assﬁcﬁ?@; ::a dis ° reftanges
explicitamente e, de forma um pouco confusa, em dois outros rela.tos (mils.9 e | )5 Em bO Selenn o
casos, os demonios agem sozinhos, ou pelo menos nao denunciam c::;mpanI?EI_r‘os (en} Drir;dicam R
atraves da cartografia, se possam detectar varias conexoes entre eles).Trés demonios, por fim,

pormenores sobre si proprios, que nos abrem a porta para uma percepgao da sua(s) natureza(s).

Estevao Domingues, o “tabeliao de Baiao”, ja falecido, dis;socia claramente o motjvofpor;lqule POSSULE::E::;;
da razao do seu estado.Assim, esta reside num pecado pratlcaFIo em vida, a ;ralterzlc;aﬂ lrau u entacozdena S
das suas propriedades, através do desvio dos marcos'®. O castigo fje tal, porém, nao o anc;arra :Z " uantf:) ;
eterna, mas sim “naquela pena”, e numa outra, que apresenta autonoma, ao que crem;::s porq }ter?ado -
primeira afectava a alma, esta dizia respeito ao corpo:‘a terra nao o comia’, apesac;‘ Z éstar ﬁquerrom e
solo sagrado (na igreja de Santa Marinha de Pagos). Ambas eram tempora.rlas, po endo F.e;_a s uFl]tura
pelos seus filhos, caso restituissem os bens roubados e mandassem rezar quinze missas na igrej P

e outras quinze em Nossa Senhora da Oliveira'®. Segundo esta narrativa, Estévao Doyun.gues parl'ece mais
uma “alma em pena’” do que um demonio, o que ja nao sucedera na sua segunda comparéncia nos relatos, que

adiante analisaremos'®,

8 Mil.7.

% Cf-“Quadro II2.

'% Cfr. discussdo infra, pp. 165 ss.

o1 MNISO, 282

i Oliueira que elle e
102 9:"disse que daua por sinal huma mealha velha dizendo que era Pedro e que se saya della p?ra sem’pre pl?r estfa sancta Marfaddﬁ h SSE?H oo
atros [;::;utrﬂs?] auyrom em ora maa pera ssy” (LMNSQ, p. 279, com indicagao de nossa leitura possivel); mil. | 1:(...) disseque se sai della p i

esta sancta Maria da Holiueira que el e os outros seus companheiros naa a uyam (...)" (id, p. 289.

jU Sobre os marcos, cfr. infra., p. 167

"% LMNSO, p. 250.
'%5 Cfr. Infra, p. 165
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O “demonio” Afonso Garcia nio faz um relato tio composto do motivo do que tera sido a sua perda, mas
remata uma descricao pormenorizada de infraccdes ao parentesco espiritual e ao celibato clerical, mesclada

de violéncia sexual, com a observacio “e que ffezera outros maaos ffeitos que por esto andaua em el”!%

O texto ndo é claro, mas percebe-se da existéncia de uma repetida relagio de compadrio entre a familia do
possuido (este ou o seu pai) e o deménio, incidindo sobre os quatro filhos deste; talvez as criancas fossem
filhas de uma irma (ou filha) do possuido, com quem Afonso Garcia “fora (...) e teue-a em sseu poder ffazendo
com ella sa vontade”'”” (eventualmente cedida pela propria familia).

Por fim, o “demonio” André Domingues, ja referido, apresenta-se como membro de uma “companha” de
demonios, com pelo menos um morto (talvez dois, se ele assim estivesse) e seis vivos (sete se contarmos com
ele). Entre eles conta-se um animal, um POrco, ao que cremos associado a um homem concreto, mas sem que
sobre este sejam incluidos mais pormenores!®. Importante referir que entre estes companheiros é incluido
o tabeliao Estévao Domingues, a auto-identificada “alma em pena” do mil. 4, sem a menor alusio ao pecado
dos marcos, mas antes equiparado aos outros companheiros, que possuiam em grupo a vitima. Do mesmo
modo, & muito relevante a presenca de vivos, porque aponta nao ja para almas em pena mas para a acusacao
de pratica de associacdes diabdlicas.

Nem todos os deménios identificam, ou aludem, & causa da possessao que exercem sobre as vitimas:
apenas seis o fazem. Um destes é evasivo, remetendo para a consciéncia de um “pecador” (mil. 5)'%; da “fala”
do outro, o ja referido clérigo Afonso Garcia, é possivel conjecturar que a possessio de um membro da familia
esteja ligada a uma convivéncia pecaminosa, de parte a parte (mil. 6). Os restantes quatro, porem, sio claros:
Os possuidos tinham-lhe sido “dados” (mils. 4,8, 10 e | ). Estas doagées processaram-se, no entanto, segundo
diferentes modalidades e contornos.

E pois capital percebermos o sentido das doacdes diabdlicas. Podemos estar, por um lado, no campo
das consequéncias das maldicoes (que, se se liga ao diabo, tem uma abrangéncia bem maior); mas também
poderemos estar em presenca de pactos voluntarios, em que a alianca com o deménio seja alcangada ao troco
da cedéncia de uma pessoa. O primeiro caso surge em varias narrativas de possessoes diabdlicas: alguém,
irado, “da ao demo” o seu antagonista, que passa literalmente a pertencer aquele''’®. Esta forma de aquisicio
de bens podera mesmo ter o seu lado picaro, fazendo do deménio um ser mais ridiculo que temivel - no caso

'% | MNSO, p. 269.

"7 | MNSO, p. 269.

'98 A leitura do ms. 19 & neste caso problematica, mas cremos estar la “cochom de Stv pedro” e ndo “cochom de Sio Pedro”, forma de leitura do ms.

quinhentista (ed. Mario Mrs, p. 129) e de LMNSO, P- 282.Voltaremos a tudo isto adiante, cfr. 166
o LMNSO, pp. 267-268:0 pecador o sabe”,

' Michael Goodich, Violence, 78, relatando um caso praticamente contem

em que uma mae, enfurecida : ' ' i i a ' ite, o
' , i : : g to us because your mother has given you to us’’
Também em Cesario de Heisterbach encontram histérias afins, como a da mulher possessa desde os cinco anos, devido a uma maldicio paterna ou a das
consequencias de “dar ao diabo™ as mulheres gravidas (excertos do Dialogus miraculorum, ed. in Il Diavolo in pulpito. Spettri e demoni nelle prediche medievali, ed.

Vittorio Dornetti, p. 172 e p. 223, Mildo, Xenia Ed., 1991 .Jeffrey Barton Russel assinala o mesmo tema no folclore relativo ao deménio (Lucifer.The devil in the
Middle Ages, p. 77, Ithaca e Londes, Cornell U.P, 1984).
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de Guimaraes, um dos demonios vai buscar um sinal, uma peldra, a urn monturo, quedé suiﬁ?rﬂueeunr:a:;ms;;
magoado porque ela lhe entrara no sapato, a arremessara clrz.endo que aadaua 20 demo™"". No ;

se deve subestimar a for¢a das maldi¢oes, nas sociedades antigas. Como tém sa‘lrentado diferente:s .autores, as
maldi¢coes tinham mesmo poderosas conotagoes positivas, podendo'ser conmde{rat_:ias arma l?g:ﬁlma;om;?
a injustica do mais forte. Neste sentido, foram usadas pelas F:omunldades monastlceis r‘l_osdsec:u os X e ais.
e perduraram longamente na tradicao catolica sob formas diversas, apesar da.relutana-a as mentes m
esclarecidas''?. E recorde-se como, ja em finais do século XV, Duarte Galvao sentiu necesmd‘ade de se ocupa:r
longamente em clarificar o assunto da maldicao materna que pesava sobre Afonso Henriques, e que teria
conduzido a factura da perna do monarca, no cerco de Badajoz. Longe de a re:futar COmo supersticao, o
cronista admitiu-a como tendo sido efectiva, e reflecte sobre a prudéncia que pais e filhos devem ter neste
ambito'"®. Porém, a maldicao familiar, se era considerada grave, porque corr.esponc!la a um p:ecado contra a
caridade que devia imperar nas relagoes de familia'', podia ser compreendrld.a, se justa (punindo filhos c:wse
ofendessem ou desobedecessem aos pais). Tingida de legitimidade, a sua eficacia aumentava enormemente'".

Regressando ao caso vimaranense, verificamos que todzjs as m%Ic!igE:es se passam no ﬁmbit? familiar:
uma mae e duas filhas, outra mae e a filha, um irmao e a irma. Num unico caso se aprese_nta a razao, que no
enquadramento acima referido poderia ser considerada legitima: a filha nao quisera cumprir a vontade dfa ImaEI*
quanto ao casamento (mil. 4). Teriamos assim uma historia de desobediéncia em torno de um ponto fulcra
na comunidade familiar e campesina, culminando numa forma ameagadora de imposicao da ordem — nada de

mais “serio’” do que isto, digamos, estaria por detras da doagao da filha aos diabos.

A situagao pode porém complicar-se quando se verifica que a mesma mae “da” outra filha, Maria “pequena

- . II& r -
a um grupo de diabos, aqui sem que se apresente motivo para tal (mil. 10)''°. Esta possessa, alem dlcsiso,
parece estar a margem do grupo familiar, pois co-habitava com um clérigo, da mesma igreja, alias, de um dos

eclesiasticos acusados de pertencer ao referido grupo'’. Por fim, os dois outros casos de doagao ao diabo

= ' ilagres de
' LMNSO p. Tanto o ms. quinhentista como Célia Fernandes leram aqui “daua ao dono”, mas a leitura atenta d? ms.|19 e o contexto do?trr:; gﬂ e
: : i " ¥ " & - & # o .

possessao permite ver ai “dou-a ao demo”; s6 assim se compreende, de resto, toda a historia. A “doacdo ao diabo” continua presente na cultura pop

registando-se diferentes formulas: cfr. A. Thomaz Pires, “Phrases, adagios e proverbios demonologicos portuguezes”, Revista do Minho, X s., n® 4 (15 de Julho
de 1894), pp. |3-15.

12 Keith Thomas Religion and the decline of magic. Studies in popular beliefs in sixteenth and seventeenth c?tury ﬁrgf;nfg;;p; ?9]6 ICI Londrzi, l;i::;l;r:,f EB:;I;:
o s e ituroi ing i im, Ithaca/ Londres, Cornell U.P, ;Carla Casagrande, =
1991; Lester Little, Benedictine maledictions. Liturgical cursing in Romanesque France, passim, > R [
‘1 i T 2eh 2diévale, pp. 223-229, Paris, Les Editions du Cerf, 1991; Michel Lauwers, La mém
Les péchés de la langue. Discipline et éthique de la parole dans la culture médiévale, p ’ 4 ' iR dae
: - Gt A : is, Beauchesne, 1997; José Mattoso, “Sanctio (875-1100)", in Religido e cultun
morts, le souci des morts. Morts, rites et société au Moyen Age, pp. 108-1 14, Paris, ‘ s S ;
dea;e M ézi?a h ur:z guesa, pp. 394-440, Lisboa, IN-CM, 1982;“Liturgia monastica e religiosidade popular na Idacﬂle Média, Fragmentos de uma cnn:pns:q:ﬁiu 1:31&:.:!:;@,
pp. 183-190; Jose F'edrr; Paiva, op. cit., pp. 128-129; Barbara Newman, op. cit., p. 749: considera que os demonios revelando que a causa da “doagao” tinham
sido maldi;ées paternas ou de maridos, reforgavam os pontos de vista dominantes da autoridade superior dos homens; cfr. ainda nt. | 0.

i Duarte Galvio, Crénica de El-Rei D.Afonso Henriques, apresent. José Mattoso, cap. XLV, Lisboa, IN-CM, 1995

' Carla Casagrande, S.Vecchio, op. cit., p. 229.

> K.Thomas, op. cit., pp. 603-04.

e acima, p. 149, para a destringa entre os dois relatos.

''7 Clérigo Fernio Martins, de Santa Maria de Sedielos; Rodrigo Aires, “abade”de Sedielos (LMNSO, p. 282).
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que tudo indica, “companhas diabdlicas”.

Poderemos entrar, nesta sequencia, na segunda hipétese acima enunciada: as “doagées” podem ser “pactos
com o diabo”? O(a) doador(a) teria entregue o seu familiar a0 diabo ndo ja em funcio de uma ira justa, embora
deslocada, mas sim para alcancar objectivos perversos. Ha que pensar, antes de mais, se esta
uma explicagdo fabricada. Com efeito, os elementos que a indiciam tém algumas particularidades. Podemos
fazer uma leitura ao contrario do paragrafo anterior. Até a dentincia do mil. 4, ndo se conseguem saber as
razoes das possessoes; neste, indica-se a mae como culpada, mas com o motivo Prosaico do casamento
recusado; nao ha nada sobre “companhas diabélicas”; “Estévio Domingues”, o deménio, tem os contornos
claros de uma “alma penada” que, na época ainda (e, em certos melos, até muito mais tarde), podiam possuir os
Vivos para conseguirem indicar as vias da sua sal '""®.Ao vermos que é a partir deste milagre que se torna

Nao sabemos até que PONto se consegue responder cabalmente a estas perguntas. A fonte é demasiado
laconica, apesar da sua riqueza; e falta-nos tudo sobre o enquadramento das gentes envolvidas. Nio ha, por
exemplo, qualquer vestigio de Processo legal associado a estas revelagoes, que parecem de molde a suscits-
lo. Nem sequer ao enderecar ao rei o livro de milagres, o tabelido que tudo registou faz qualquer apelo

ndicios refreiam-nos a aceitar totalmente a tese da construcao pelos

la_historiografia. No mil. 3, antes da Intervencao de Diogo Gil, ja ha
© que pensamos ser uma alusiao ao canto do galo como sinal de conclusio da pPresenca demoniaca, com a
particularidade de se poder estar em presenca de um “animal préprio” e nio do galo comum'"®. E deve por fim
salientar-se que a intervencio destes exorcistas conhecidos teve as suas limitagSes. Os demédnios falam sem
duvida mais, sendo a tal pressionados; mas as respostas nio se alargam muito mais dos que nos milagres 2 a 4,
e ha mesmo um deménio quUE Se recusa a responder, com sucesso (mil. 7), e varios outros Pouco generosos,
nas suas respostas (mil.5,9 e | ).

Mas, se ndo ha somente inducao, também nio se pode afastar a ideia de uma progressiva reconstrucao das
figuras diabdlicas. Tentemos procurar respostas no campo dos “companheiros do diabo” (mil. 10). Para além
dos referidos indiferenciadamente, h4

'8 Cfr.infra, p. 167
kare] s infra, p. 167
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do proprio demonio acusador, o ja referido animal, nio por caso um “porco”.

seguinte condensa as bases da nossa convicgao:

Milagre | | Milagre 2 Milagre 3
) (epicentro)

(epicentro) (epicentro

o £ o /
\ — \,\V{_.f”f \\\‘m\ o
H_\"‘"—n\_\_‘_\_\_\-‘\-%--
—

o

.,
'\-\._\_‘_\___

—
-\_\_\_\__-\-
S

-'-H-d--
—

ey |

Milagre 4
(Estévao Domingues/
Miguéis/epicentro)

Milagre 10
(Migueis/epicentro/Estévao Domingues)

. & (ag: T
Milagre 5 h |

i Milagre 8 (epicentro)
(epicentro/ oo
Miguéis) (Migueis) [Pedro] |

Milagre 9
[Pedro]

J

20 e supra, pp. 150-152
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do Estado / EDUSC, 2002.

tral::-alh'c:'sera consagrada a tentativa de avancar algo sobre os contetidos das cre
os indicios dos diferentes relatos, de modo 2

sublinhar- g '
blinhar-se que sio quase todos muito esparsos, tornando-se dificil ter certezas, mais um

ensamo A :
p ' S que se podeld;efender a existencia de dois grandes referenciais a que langam mio possessos e OS
€XOrcistas, para a descrigao e identificacio dos demdni cior o LR g

sobrenaturais, e as

crescentementg reconhecido o papel dos homens da Igreja e do Estado modern
estatuto, a partir de inicios do século XVI e durante todo o século XV'*

21 :

A mescla de motivos parece-nos particularmente cl
e Nancy Caciola que temos vindo a citar debru
para a destinga dos varios referenciais presentes.

122 |

Sobre os marcos, cfr. infra, p. *** sobre o incesto como um dos “nefanda” e a
Pp. 34 ss. Refira-se que nesta época era grande a insisténcia da
Presenca neste caso (Agnes Fine, Parrains, marraines. La parenté sp

123 U S “
ma re-avaliacdo da utilidade desta dicotomia (com as altera

ver-se nas interpretacées N. Caciola, em particular em “Spiri [ jes”
. pirits seeking bodies
(Agosto 1996), pp. 3-45 (com discussio bibliog., pp. 5 ss) 8 i

124
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Fosse porque motivo fosse, a 24 de Marco de 1343, uma das possessas procedeu a mais longa confissa
de todos os onze casos, implicando pessoas vivas numa forma de “associagdo diabdlica” que ider’ i
presente em pelo menos oito dos restantes casos (mils.2 5 e 8,9, I1). E certo que algu?ws dF;s la 5;:-‘5'3?'"
tenues € entrepostos; mas a sua maioria parece-nos suficientemente forte (ou plausivel) para f:Iefen(r:r:if-:-rn::zl
esta exphca:gao Ccomo a mais provavel. Nao afastamos a presenca de varias outras camadas neste fend
complexo, d seme:lhanga de outros casos estudados, no Ocidente tardo-medieval'?'. Assim, poder i
face a manifestacoes da «cultura popular» em relacio aos deménios (donos dos “r:nalditc::sl:’}’ o

,_ ' ! , bem como a
Intencoes moralizantes sobre determinados pecados, particularmente )

associadas pelos seus denunciantes (¢/ou participantes) a “companhas diabdlicas”

I. 5. - Viagem as crencas.

Indic ey o <
adas as possibilidades e os limites de uma percepcao realista do sucedido, a préxima parte deste

Ncas em presenca, reunindo
compreender os substratos culturais implicados. Deve

a vez. No entanto,

mente se vao introduzindo nestes campos.
popular e erudita, esclarecidas que estao as armadilhas
| no que toca ao “deménio”, a Investigacao recente tem

© na modificacao do seu

ara i ~ ¥ i
bt :: cas: dgus milagres de S,Joa? Gualberto (PA. Sigal,“La possession”, esp. pp. 104-107: os trabalhos
particular sobre esta questio, fornecendo importantes contribuicGes metodologicas e tedricas

. pnss':bflidade do deménio o “desocultar”, José Mattoso, “Pecados secretos”
Pregagao sobre a criagdo de parentesco espiritual pelo baptismo, um dos parametros em
Irituelle en Europe, pp. |7 ss, passim, Paris, Fayard, 1994)

GOes entretanto provocadas pelo debate historiografico), e na tematica que nos ocupa, pode
L]

Wraiths, revenants and ritual in medieval culture”, Past & Present, 156

'-CI. s " i wlla s 1 ] | P Fom -
] chmitt, “Feiticaria”, pp. 434-435, Diciondrio temdtico do Ocidente medieval, vol. |, Pp- 423-436dir. |.-C| Schmitt, Jq. Le Goff, , S. Paulo, | Oficial
. ).-Cl. g e o, Imprensa Oficia
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1.5.1 - Os demonios

Os vestigios da caracterizagao das entidades diabolicas nao sao univocos. Estévao Domingues, uma vez alma
em pena, outra, membro de uma “companha de demonios”, € talvez o caso mais notorio. Para o historiador,
é uma figura fascinante, pois nele parecem congregar-se duas camadas interpretativas de origem diversa, a
“popular” e a teologica. No mil. 4, & de motu proprio e apos a ejeccao do sinal que garantia a saida da possessa,
que este “demonio” se identifica como andando “em pecado”, confessando a sua falta e pedindo aos filhos
a celebragao de determinadas missas, em locais certos, de modo a poder libertar-se. Pensamos ser possivel
estarmos aqui em presenca de respostas a um exorcismo mais aprofundado, uma vez que, caso se verificasse
util e necessario, este ritual podia incluir perguntas tao precisas quanto o numero de missas, os locais de
celebragdo, o tipo de sacerdotes'”. Ha no entanto - ja no mil. 4, completando-se no mil. |0 - outros temas
deste “demonio” que merecem nota, tanto isoladamente quanto pelo seu re-agrupamento numa mesma figura;
a profissao (tabeliao); a eventual pertenga a “companha’; a afirmacao de que “a terra nao o queria comer’; a

questao dos marcos.

Em relagao ao primeiro tema, refira-se que as profissoes ligadas a manipulagao escrita da lei estiveram sob
suspeita na ldade Média, tanto por parte dos homens de Igreja, como das camadas populares'*; por outro lado,
entre os virtuais praticantes de magia diabdlica, encontramos com frequéncia homens de leis e clérigos'”’, perfil
em que se enquadram a maior parte dos “companheiros diabolicos” do Estévao Pires do mil. |10, para alem
dele proprio. De resto, nao so neste milagre: a tipologia das profissoes exercidas pelos demonios possessores
e associados é elucidativa, ja que todos aqueles para quem temos informagao neste aspecto, vém do mundo
das leis e da Igreja: dois tabelioes (mil. 4 e 10), trés clérigos (mil. 6 e 10), um “vogado” e juiz (mil. 10).

Estes demonios, por acréscimo, pertencem todos, excepto o clérigo incestuoso do mil. 6,2 unica associagao
demoniaca explicita do conjunto dos relatos (dado que pouco ou nada podemos saber dos “companheiros”
dos “Pedros” dos milagres 9 e | 1)'*®.Vejamos este problema mais de perto. Em conjunto com o “cochom”,
um grupo de homens'#’, entre os quais dois clérigos e trés homens de leis, “tinham” uma mog¢a que lhes
fora dada pela mae, ha mais de oito anos (mil. 10); “tinham” talvez, também, a sua irma, que pelo menos
pertencia a um deles, o tabeliao Estévao Domingues (mil 4 e 10). Estavam todos vivos, excepto este ultimo,

e J.-Cl. Schmitt, Les revenants, pp. | 84-185, citando uma obra na matéria, o Tractatus de animabus exutis a corporibus, de ]q. de Jiiterborg (m. 1465). O pedido
de missas era de resto um dos mais comuns motivos do regresso das “‘almas penadas”, que testemunha bem da Cristianizacdo que nelas se opera (para além
da obra citada, caps.Vll e ss., cfr. também, p.e., Nancy Caciola, “Spirits seeking bodies”, p. 80; Michel Lauwers, Le souci des morts, 402 ss.

%% Jacques Berlioz, “Crapauds et cadavres dans la littérature exemplaire (Xlle.- XIVe. siécles)”, p. 236-237, Micrologus,VIl (1999), pp. 23 1-246 [cadaver do juiz
encontrado com a lingua a ser comida por um repelente sapo]

27 Em parte presente no tema do clérigo nigromante, também ele uma figura de “diabolizacdo’ da magia nos séculos finais da |dade Média (N. Cohn,
Démonalatrie, pp. 201 ss; José Mattoso, “A necromancia na Idade Média”, in Poderes invisiveis. O imagindrio medieval, pp. 169-184, Lisboa, Circulo de Leitores,

2000); Richard Kieckhfer, op. cit., pp. 229 ss.

2 Cfr. supra, p. 149

12935 : : . = = : . ik
Nao conseguimos perceber ao certo se os “sete companheiros seus’” que refere André Domingues, o incluem a ele, e nesse caso excluem um tltimo

que é referido aparte, o clérigo Martim Afonso (de quem diz:“a leixeria pera sempre e seus companheiros e por Martjnz Affonso clerigo de sancta Maria
de Sedeellos™ (LMNSO, p. 282); ou se eram ao todo oito, incluindo entio o mesmo clérigo. Inclinamo-nos mais para esta segunda hipotese, pela leitura do
documento. Devem no entanto lembrar-se as conota¢oes negativas do nimero sete, nomeadamente a sua associa¢do ao deménio (entre outras fontes, a
referéncia evangélica aos “‘sete demonios’ que tinham sido expulsos de Maria Madalena — Mc. 16, 9).

163
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133 ;
Explica Patrice Georges ‘
que se acreditava que ‘(...) o Diabo sus ‘ 3 :
~ s : pendia a putrefaccio d Sy s

S‘ a l I

XVllle. siécles), dir. Nicole Jacques-Chaquin e Maxine Préaud, Grenoble, Jerome Mill
como o resto da Europa, em José Pedro Paiva, op. cit., pp. 149 ss.

com quem estabeleceriam ou uma relacio de companheirismo (neste caso sendo falsa a declaracio que fi

no rj1|l.4), ou de subjugacdo (demonios controlando uma “alma em pena”). O que se descrev: nezteE :::a
tat_) importénte quanto dificil? A “companha” tem caracteristicas bem marcantes: incluiu um mor,*to vivc:z u :
animal particularmente relacionado, na tradicao crista com as forcas do mal (saliente-se a relevﬁn;:ia a;" o
NOSso contexto, das ligagdes do porco tanto aos demdnios como 20s maus mortos'*’), e possuia uma’nl:ullile{:

(pelo menos). Por fim, como acima referimos. & ' : 3
, , € possivel que por detris das «doacdes» aos demani '
alguma forma de pacto. C e

Algumas caracteristicas de membros deste
algumas pistas. 1) A presenca
| com um eclesiastico)?

como dinsse.mos, foi com frequéncia assimilado aos demonios, desde logo pela r:::jlati?a (:i':'Jziarr:tZIicaamsI::[:-:)l;jl"mQr
transferéncia, por ordem de Jesus, dos espiritos malignos que atormentavam um homem paragos -:::u"u::t:)se-::la
uma vara que passava perto”'. No relato vimaranense, ha uma particularidade interessan;:e ue é porém cde
d1f1c1| solu?ao. O “cochom” vem descrito como sendo de alguém, mas as dificuldades de Ieitu’rj do ml:;nuscr'te
nao permitem perceber a primeira palavra de um grupo de duas, sendo a segunda, sem divida “PecirI f
A leitura tradicional de “cochom de Sam Pedro” parece-nos errada, paleogrifica e ;nterpretativa,ment ?31:
Propomos, em alternativa, “cochom de Estévio Pedro”, remetendo para uma personagem concreta (na m e
Ilnha’de acusacao de pessoas bem diferenciadas do resto do milagre), ou uma ligagdo qualquer a“Pedro” ne-::ma
queeio dﬂe dois demonios presentes (mil.9 e | l) e que, como diremos de seguida, € um dos nomes doidi rl:e
na tradicao popular portuguesa. 3) Se Juntarmos ao Estévio Domingues da «companhay» o primeiro cas:igzj

de E "~ i~ ® - - "~ w —
~Stevao l?II’ESj no milagre 4, ou seja, a auséncia de consumacao do cadaver, estamos em presenca de um
castigo que e atribuido normalmente aos apéstatas e feiticeiros!'®3.

Peran ' St | 2
s te ttalslc{jracterlstlcas, cumpre a interrogacao sobre a presenca, nestes relatos. da «diabolizacaoy
ren ' ' a ,
2 ahur'a. € tracos ameacadores, no sentido dessa manifestacdo especifica de reunido demoniaca
o : N
que fol conhecida como «sabaty, e que se foi constituindo durante o seculo XV'3* A ser assim, estarfamos

em pres ' g i laca
P | enca de uma manifestacio muito precoce desta apropriacio clerical das relagoes entre os vivos e a
variavel mistura de almas penadas/ seres maléficos/ mortos.

I3

0
Pedro Alexandre Sacadura Chambel, Os animais na |i '
= £ s teratura clerical portuguesa dos séculos X/Il e XIV- 5 i
o : : ‘ ; e presenca e funcées, pp. 37-39 [h -
[*Vidas e paixdes dos Apéstolos 'l: 244 e 274-275 [“Horto do Esposo”], Lisboa, diss. de doutoramento em Historia IEIediEF:rI:I apres.[é ﬂll:.?,(l:ﬂsgi_f"?ig:]bpﬁ-[_l ;IJEJIB82

Lc. 8,26-39; Mt. 8, 28-34; Mc. 5, 1-20; cfr. Pedro Ch
Toronto, Pontifical Institute of Medieval Studies, 1989,

i

ambel. op. cit.; e William Mc Cready, Signs of sanctity: miracles in the thought of Gregory the Great, p. |47

I3 st :
: Mario Martins, “O «Livro dos milagres”, p. 128; LMNSO, p. 282.

- : ' -baptisados. A férmula
€rhamente incorruptivel, como a pedra e o fogo™ “Mourir, c'est pourir un peu.

Sobre o sabat, veja-se, para além ' '
i p de Carlo Ginzburg, op. cit. (que apresenta uma leitura prépria do mesmo), a obra colectiva Le sabat des sorcies (XV.e-

on, 1993. Um importante ponto da situacao, para Portugal e sua relacio
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A escassez dos dados convida-nos a prudéncia, pois nao e facil interpretar os sentidos. Por outro lado, a
creditagcao do «demonio» Estévao Domingues, no milagre 4, com a alteragao dos limites das propriedades pela
manipulagao dos marcos, que surge em Cesario de Heisterbach como um dos pecados que mais ameaga a alma
dos camponeses'?®, podera apontar para uma camada menos «diabdlicay da figura de Estévao Domingues. No
Dialogus miraculorum, como no nosso caso,a promessa de restituicao e o arrependimento/ confissao, evitavam
a condenagao eterna. fudo aponta para que a transformacao desta “alma penada” em eventual demonio nao

se tenha feito sem equivocos e sobreposi¢oes, em funcao da longuissima duragao do processo de aceitagao

do Purgatorio e da nova espacializagao dos mortos'>®.

Vejamos agora outros elementos consititutivos da imagem diabolica, nao associados a «companhay». O
“galo cantante” esta presente em duas ocorréncias, em ambas dando o sinal para a saida do demonio (mil. 2
e 5), o que coincide com a designagao da noite como momento privilegiado para a actuagao diabolica, que
cessava quando a luz voltava a imperar sobre as trevas'¥’. No entanto, no segundo relato, ha dois galos, e o
demonio so deixa a sua possuida ao canto do derradeiro; recusa-se mesmo a obedecer ao exorcista Diogo
Gil, que o manda sair ao canto do galo, alegando que esse nao era o “galo verdadeiro”. Ora, em Gil Vicente,
refere-se como um das formas do diabo precisamente a de um “galo negro”, que cantava para assinalar o fim
das assembleias demoniacas'?®. Poderemos estar face a um tour de force do demonio que possuia Justa Peres,
que se reconhece vencido mas que nao desiste facilmente e que apenas sairia convocado pelo seu chefe, e

nao expulso.

Ha por fim um conjunto de outros atributos do demonio com referenciais dificeis de localizar, em termos
de origem, mas que coincidem com as imagens diabolizantes tardo-medievais. Temos, em primeiro lugar, a
rapidez com que processam as viagens dos demonios. Nos cinco casos em que se referem duragoes concretas,
apenas uma pode fazer duvida: no mil. 6.,em que se da “da noite para o dia”’ ao demonio; em todos os outros,
o demonio “vem a cabo de pouco” (mil. 3 e 8), vai “mui toste ao Alemtejo” (mil.7) e “alla de perto veo”
(mil. 4). Esta capacidade de enganar a distdncia esta repertoriada em multiplas ocasioes, de que podem ser
exemplo, a montante, a historia do “cavalo pardalo”, no Livro de Linhagens do Conde D. Pedro '*° e, a jusante, as

%> Excertos da obra em Geoges Duby, A Europa na Idade Média, p. 63 e p. 65.

it Explicitamente sobre o caso vimaranense, José Mattoso,“Pecados secretos”, p. 56, nt.45; o A. explora este tema em varios outros estudos, agora reunidos
em Poderes invisiveis.Vejam-se ainda os estudos de Nancy Caciola, cit.; Jean-Claude Schmitt, Les revenants, p. 1 78;a comprovagao de que ainda no século XVlIl o
processo decorria, em territorio portugués, pode ver-se,em interessante analise, no estudo de José Pedro Paiva, op.cit., pp. | 37-44; e, para o seculo XIX, nas
obras dos etnografos (um dos trabalhos mais completos é o de Z. Consigleri Pedroso,"As almas do outro mundo”, reed. in Contribuices para uma mitologia

popular portuguesa e outros escritos etnogrdficos, pp. 273-293, Lisboa, D. Quixote, 1988.

137 : ey : =
Sobre o galo como anunciador da luz, nos textos hagiograficos, Pedro A. S. Chambel, op. cit., pp. 50-51; o A. refere-se depois directamente a este passo,
defendendo que a presenca de um “segundo galo” é um reforco do galo de conotagoes positivas, ndo seguindo portanto a nossa analise.

Gl José Palla, “Images du sabbat et figures de magicienne dans I'oeuvre de Gil Vicente", p. 320, in Le sabbat des sorciers (XVe.-XVllle. siécles), dir. Nicole
Jacques Chaquin, Maxime Préaud, pp. 316-29, Grenoble, Jéerome Millon, 1993; cfr. ainda Teofilo Braga, O povo portugués nos seus costumes, crengas e tradicoes, |,

pp. 1 11-112, Lisboa, D. Quixote, 1986.

'3 No titulo relativo aos Senhores de Biscaia: Livro de Linhagens do Conde D. Pedro, ed. de José Mattoso, pp. | 39-140, Lisboa, Academia das Ciéncias de Lisboa,
1980; em “As fontes do Nobiliario do Conde D. Pedro”, pp. 80-81, in A nobreza medieval portuguesa.A familia e o poder, pp. 57-100, Lisboa, Estampa, 1987, e
em Narrativas dos livros de linhagens, pp. 67-68, Lisboa, IN-CM, 1983, José Matoso refere-se ao fundo mitico desta historia, associando-a aos cavalos magicos
que transportam os seus (multiplos, por vezes) donos, com celeridade e fidelidade. E ainda fundamental a andlise de todo o episédio por Luis Krus, em “A
morte das fadas.A lenda genealdgica da Dama do Pe de Cabra”, Ler Histdria, n® 6 (1985), pp. 3-34 (também em “Uma variante peninsular do mito de Melusina:
a origem dos Haros no Livro de Linhagens do Conde de Barcelos”, in Passado, memodria e poder na sociedade medieval portuguesa. Estudos, pp. 1 71-195, Redondo,

Patrimonia, 1994).




Boletim de Trabalhos Histdricos 2007/08

deslocagées de dois deménios, entre o mosteiro de Santa Maria de Aguiar e Alcacer Quibir, entre 4 e 5 d

Agosto de 1578'"%. A extrema rapidez nas deslocacoes era concedida pelo demonio aos seu; se uazei ar:
que pudessem reunir-se com ele nos locais distantes onde se realizavam as assembleias, sem CL'IE nin! i

notasse'?!. Esta caracteristica das feiticeiras e demonios foi, de resto, lida por Carlo Gi'nzburq comoguem
transformacio do acompanhamento ritual de uma divindade feminina arcaica'*2. Pode ainda issocia —
outras modalidades da diversa passagem do tempo sobrenatural, que tem eco medieval n es do
“monge e do passarinho” e todas as suas variantes'?, | Sl

Er'wtr'e outras caracteristicas dos demonios vimaranenses que merecem relevo temos os seus nomes, que
depois vamos encontrar na tradicio popular portuguesa, em especial o de “Pedro” (lembre-se o “Pedrc: ?jas
Malz{s-Artes”) e, de forma mais hipotética, o de “Fargalho”, que podera remeter para “Galhardo”, epiteto
amlzrrguo que evoca a beleza sedutora do demédnio'*, Estas identificagoes, que seriam, entio, jocos’as Z nao
realistas, rémetem-nos para o problemas das identidades diabélicas destes milagres. Com efeito, parece existir
um duro jogo de medicio de forcas entre os exorcistas que tentam alcancar uma caracter:iza a0 0 mai
concreta possivel dos demonios, e estes tiltimos, que resistem. Neste campo havera que referir o d:mc'mio il;
recusa totalmente a dizer o nome (mil. 7). Toda a questdo é complexa, pois os sentidos podem ser mdilti ?
Nos exempla medievais do século XlI| sio frequentes os casos de possessos com deménios ue s i ZS.
coro E:ia tragédia, ou de consciéncia moral acusando hipocritas que escondiam pecados — czm ffwefn .
oS proprios'eclesiésticos que os queriam exorcisar — associando-se a eles ou nio'*. Na esteira deeqzii:]c'ar
est'udos, jc::fe Mattoso salienta a novidade pastoral que eram estes relatos, ligando-c;s ao desenvolvim "fs
da |mposif;a:o da confissdo auricular depois de 1215'% A dentncia de pecados secretos, proprios ou alhee?os
pleos ESPIFitos possessores, era algo de socialmente aterrador. No caso vimaranense: a identificacao clos‘
diabos parece conduzir a momentos deste tipo, em que sdo acusados tanto familiares c:los POSSessos co
outros, desconhecidos ou nio. As identificagdes jocosas poderiam assim ser mecanismos d o
contrabalancando com as identificacGes precisas de outros milagres? Ry

U " = ¥ * - » , .
rg c?nj’u?to mais esparso de tematicas diabolizantes é igualmente importante. Parece-nos facilmente
a o e i
: cor:j uzivel a ;:habohzac;ao dos espiritos a ideia de que a estola dos exorcistas causa dor aos “demodnios”
azendo- ' ituai '
O-0s contessar (mil. 9). Trata-se de um reforco dos aspectos rituais do exorcismo, que no periodo em

140 AL I
Anedotas portuguesas e memoérias biogrdficas da corte quinhentista, ed. Ch ristopher C. Lund, pp. 59-61, Coimbra, Livraria Almedina 1980

4]
Carlo Gi istéri S : el
viagenasr;?glrnuz:;ri :’:‘:j:l‘;”t‘;?;mﬂrfpi :3;5-- (":-' d’::ﬂl’ﬂ in pulpito, dir.V. Dornetti, pp. 222-223; na tradicio oral encontram-se testemunhos da ligacio destas
€: cir. Adolio Coelho, “Materiais para o estudos das festa " :
costumes e outros materiais para uma etnologia de Portugal, Pp.277-372, Lisboa, D. Quixote ];;EFE"E?ES gt o el o Poa0l I fesus,

s Idem, pp. 109 ss.

143
Gladstone Chaves de Melo, "Em torno de ‘'O mon inho™ Ri
S , : ge € o passarinho™, Biblos, vol. 64 (1988), pp. | 7-25: " ]
€ 0 passarinho”, Academia das Sciencias de Lisboa, Boletim da Segunda Classe, vnl.ol)_ pr.BS?)-e;FE}Ps 17-25;).). Nunes (1917-18), "Uma lenda medieval: © monge

| 44
FAdol i :losé Lei .=
£ ;2:4f; E:;;I;cl ;p;: EL';I;QB 03 'E'::sz ten:e de:"ascuncelos. Tradicbes populares portuguesas, 2* ed., p. 334, Lisboa, INCM, 1984: id Etnografia portuguesa, vol VI
P- 44-. . bl editores referem uma tese dactil. que nio pudémos consultar: | - ira Gabriel. Oc ; LS
diss. de literatura em Filologia Remanica, 1950, FLUC); Luciana Stegagno Picchio, op. cit., pp. 145- I;;T;:éP;E{I:f;r:;:f::ril, CE :omes do Diabo em Portugal,

14
2B Newman, op. cit., pp. 749 ss.

8 “Pecados secretos”, pp. 54-59.

aconselhava a colocacao de estola
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estudo nao revestia ainda as caracteristicas formais muito acentuadas da Epoca moderna'¥’. No entanto, ja se

% e a obrigacao de envergar algum tipo de vestuario ritual, como condigao

de eficacia, passa a fazer parte da construgao social da figura do mediador dos demonios'*.

Ja dentro de um espectro mais alargado de referentes se situarao os ultimos atributos que referiremos.
Em primeiro lugar, a condenagao do demonio Afonso Garcia pelo pecado de incesto — note-se que nao por
infraccao ao parentesco de sangue, mas sim ao espiritual (mil. 6). Parece-nos nitida a influéncia eclesiastica'>”.
Por outro lado, € interessante referir que, a estar morto, e ser uma alma em pena, ou em condenacgao infernal,
o demonio protagonista desta cena usa como canal de comunicagao um seu parente espiritual. Pela escassez
da fonte, nao nos € possivel saber se estamos perante uma associagao de um vivo ao pecado de outro (ou
de um morto) ou face a uma tentativa de confissao reparadora. Seja como for, lembre-se que os lagos de

parentesco, incluindo os espirituais, parecem ter jogado um papel relevante na continuidade de contactos

entre os vVivos € oS mortos, como salientaram diversos autores'>'.

A questao dos “sinais” deixados pelos demonios como penhor da libertagao dos possuidos € muito
interessante. Esta componente € frequente nos relatos de possessao, quer em fontes portuguesas quer em
estrangeiras'>?, mas a sua explicacao nao é facil. Tera a ver, por um lado, com a exigéncia de comprovagao
de saida, que a relagao de exorcismo estabelece com as entidades diabdlicas; por outro, com a crenga na
existéncia de “sinais’’ magicos, testemunhos da presenga do sobrenatural no mundo terreno. Podera ainda,
segundo Jose Mattoso, encontrar a sua explicacao na tradicao do obulo de Caronte, que o morto levava na
boca para pagar a passagem para o outro mundo'?. A materialidade dos sinais, por fim, relaciona-se com a
convicgao, religiosa e teoldgica, de que a possessao diabolica era uma espécie de constrangimento fisico sobre
o corpo e, sobretudo, sobre alma- ja que a “possessao” desta pelo Espirito era apenas possivel a Deus'*.
Nem sempre é facil, porem, discernir o sentido dos diferentes sinais... Nao temos a sorte de estar face a
demonios explicativos, como os que assombraram duas possessas em |578, no mosteiro de Santa Maria de
Aguiar: interrompendo a possessao para se irem “abastecer” de almas ao desfecho de Alcacer Quibir, quando
regressam e sao expulsos, comprovam o local da deslocagao pelo sinalizagao de saida com pedagos de
esporas e de setas, explicando ainda que uma das esporas pertencera ao cavalo de um “alcaide arrenegado”'*..

"7 Sobre a dor que os objectos sagrados causavam aos demonios, cfr. também B. Newman, op. cit., p. 750.

28 J.-ClI. Schmitt, Les revenants, p. 184. O mesmo se verifica no caso citado do Livro da Cartuxa (cfr. nt. 91).
42 Jose Leite de Vasconcelos, Etnografia portuguesa, vol. X, p. | 14, Lisboa, IN-CM, 1988, referindo a cura de um feitico por um “sabio” em Mesio Frio.
% Sobre o papel fundamental da Igreja neste sistema de parentesco, Anita Guerreau-Jalabert, “Parentesco”, pp. 329-334, Diciondrio Temadtico, vol. I, pp. 321 -

336.
5! Jean-Cl. Schmitt, Les revenants, pp. 214 ss.; Agnés Fine, op. cit., pp. 225 ss.; cfr. também N. Caciola, “Spirits seeking bodies"”, pp. 79-80.

12 Portugal: p.e.,no “‘Livro de milagres de Nossa Senhora dasVirtudes”, op.cit., p. 21, p.23, p. 25; no «Livro dos milagres do Santo Condestavely, ed. cit., p. 495;
na «Legenda dos Santos Verissimo, Maxima e Julia», pp. 84-85, pp. 88-89; para outros paises, cfr. Nancy Caciola,“Mystics, demoniacs”, p. 281,

3 “Satide corporal”, p. 247.

ki3 Newman, op. cit., p. 738; Nancy Caciola, “Mystics, demoniacs”, pp. 279 ss.

ISS W = P b b z Ll - 2 ey

Sobre o “abastecimento”: diz um dos demonios que “eu com outros da minha ligido tratamos de muitos meios esta sua [de D. Sebastido] dezaventura,
cuidando que em mortandande tad geral se tirariad ao criador muitas almas”; sobre os sinais:“h~u dos quais langou em sinal pla boca hua fivela de espora
gineta que disse fora de h~u alcaide arrenegado que morrera na batalha, e o outro h~u ferro de setta coadrado com ponta de diamante que afirmou ser

ttrazido da mesma batalha” (Anedotas portuguesas, pp. 60-61).
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M . . e (O
asI este caso pode-nos ajudar a perceber que os “sinais” parecem ser pertenca dos diabos, “vindos” com
as . . ” = = 1
j mas que lhes pertenciam...— o que aclararia a referéncia, no mil. 8, a um sinal consistindo numa pequena
—E . 7 .
pedra, que era propriedade do demonio porque um caminhante, zangado quando ela lhe entrara no sapato e

O magoar " ¥
goara, a langara ao ar,“dando-a ao demo”. A esta luz, a grande presenca de moedas entre os sinais (nove

em . . . '3 ~ . . LR i~
onze casos),implicaria uma “danacio do dinheiro”, uma Cconotacao extremamente negativa do mesmo? Por
ar"rast # - ® - - . '
amento, quando o deménio do mil. 6 diz que vai buscar o sinal (um “dinheiro novo estarlado”) a casa de

um ajnercador de Lisboa, perfeitamente identificado, com nome e morada, estaria a implica-lo na sua “rede”
partir da natureza da actividade, até)? As respostas sio Incertas, mas vale a pena por as questdes. As :loed(a
tivéram, na epoca medieval (e até bem depois), o estatuto ambiguo de objectos de perdicio (vide :a trai 52 ;5
Judas e a decorrente simbdlica do saco de moedas, bem como toda a diabolizacio dos judeus, dos usfr‘éricre
€, mesmo, dos mercadores em geral)'*¢ e de objectos de protecgao, chegando a ser usadas c:::)rno amulet :
anti-desgracas varias e deménios's... Um amuleto parece também ser, por fim, o sinal mais fora do corsuc;
dos nossos onze casos: o “pedaco de cera pequeno, quadrado, que de um lado parecia rosto de homem"” (mil
3). Eram comuns estas pequenas pegas, retratando santos ou personagens erigidas em entidades rotectoras.
(como alids no caso das moedas com efiges) ™, ou ainda exercendo a funcio de ex-votos'®?. No caspo
podgmos ainda levantar uma outra hipétese: retratando um homem, seria um objecto enfei.ti ado, d V?rt‘zﬂt&
ma{'upular alguém por meio de artes diabdlicas? Estes objectos e o tipo de relacio que lhes sui)'az ;ﬁeStlnab? a
muito freque:jtes tanto nos relatos de acusacdo de feiticaria mais tardios — mas ainda no sécdlo X\‘; Eﬂ':"bem
como nas praticas tradicionais posteriores'é'. No caso de um €X-VOto, seria a apropriacdo diabdlica de =
objecto que exprimia a devogao humana a Deus, numa manifestacao flagrante da desobediéncia den'u:;\nl’sur::?:Tl

Refiramos por fim uma interessante particularidade de uma das emissdes de sinais. que nos lev
um campo diverso. No milagre | |, o deménio “Pedro” lanca ndo um, mas dois sinais Cas;qﬁnico inv ; Ipara
de seguu:_ia outros tantos fiadores: nem mais nem menos que Santa Maria e Sio B.artolorneu O Ocad?go
de tudo'!sto? Podemos dizer que figura do fiador do demonio remete para uma caracteriza.ﬁo i ]z;r
mesmo, ja detectada, na nossa fonte, no caso da “pedra no sapato”'¢?? Ou a invocacio dos santis sggagitej

156 i
Lester Little, i e :
reabilitacio c'fo:sézﬁ:sn:;ﬁ‘:;ﬂ;‘nemg €t population”, pp. 559-569 Le Moyen-Age et la Bible, pp. 554-579; as profissdes mercantis e financeiras, apesar da
e o s Pt;r?ntmuaram sob su:;pe:rta, sempre na linha de fronteira da “utilizacio correcta” (Jg. Le Goff,“Profissoes licitas E’pfoﬁssées
i : um novo conceito de Idade Média. Tempo, trabalho e cult Oci i
obtencio de riqueza por meios diabdlicos recairs : ) ura no Ocidente, pp. 85-99, Lisboa, Estampa, 1980. A suspeita de
: = noutros grupos difamados, como foi o caso da maconaria: Ad ' : i
de que o diabo dava dinheiro aos macons, em funcao do pacto (‘“‘Materiais para o estudo das festas"gp 33;' s R s il

157 ol

Jose Leite de Vasconcelos, Etnografia portuguesa, IX, pp. 265-266
Lopes); sobre o uso de moedas na relacdo com os santos, cfr. ainda
183-184, N.Haven/ Londres, Yale U.P, 1992

158 o, :
Richard Kieckhefer, op. cit., pp. 125-]33: ‘
oh p PP  sobre os amuletos em Portugal, J- Leite de Vasconcelos, Etnografia portuguesa, vol. I, pp. 161-300, Lisboa, IN-CM,

159 g .
Mario Martins, “‘Ex- sdi " T
votos na Idade Média portuguesa”, Actas do Coloquio de Estudos Etnogrdficos Dr. José Leite de Vasconcelos, vol. ] pp. 285-293, Porto

Junta de Provincia do Douro Litoral, 1960, referindo varios exemplos de “rostos”

60
Na carta de perdio de 1492 (Maio 10) a uma ce i
rta Leonor Pires, refere-se que a judi
desta, mant f ; : y que a judia a quem ela recorrera para tentar, por meio d At 19
e orac:ﬁ:sr; aa;::;m:rltait; usavaB uma figura r:I'e hqrttem. feita em chumbo derretido com terra e outra de mulllj-ler em bartzr dav:The: ig:ﬁltas rnaglcas
Estidos e Histd’:ia 6E ?Lém Lf"';:” -MORENO,"A fe'tlf;a,'"'fl em Portugal no século XV*, PP-76-77,in Marginalidade e conflitos su;:fafs em Portu J'um ffﬂ'f'r i’;
» PP- ©1-/8, Lisboa, Ed. Presenca, 1985.Varios exemplos posteriores em José Pedro Paiva, Bruxaria e supersticao, pp. 124-13 lga o

161
Cfr. exemplos em Adolfo Coelho, “Materiais para o estudo das festas”, pp. 363-37|

162 Ctrp. 161.
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séria, e indiciara da presenga, sob forma muito degradada, de uma alma em pena, que assim invocava os seus

patronos! Neste ultimo caso, estariamos de novo em presenca de uma diabolizagcao das almas penadas, tal
como entrevimos para o “demonio’”’ Estevao Domingues. Pensamos, assim, que € um topico a merecer mais

investigacao, dado que nao conhecemos paralelos esclarecedores.

Ja quanto aos dois fiadores concretos, € possivel dizer algo mais.A relagao do diabo com a Virgem Maria
é, tradicionalmente, a de um enorme antagonismo. Entre outros exemplos, podemos referir as protecgoes
contra multiplos diabos das Cantigas de Santa Maria, ou a multiplicagao de narrativas de milagres da Virgem
Maria, que difundem o especial papel, na matéria, da “advogada da humanidade” '*. A estranheza da invocagao
demoniaca pode explicar-se, parece-nos, por um elemento bem mais contingente: a glorificagao do santuario
onde se efectiva a libertacao da possessa. Ja com S. Bartolomeu, estaremos, de novo, face a uma complexa
mistura de significantes. Com efeito, S. Bartolomeu € um dos santos mais ambiguos, no que aos demonios dizia
respeito. O seu legendario medieval relaciona-o com estes de diferentes modos, desde o rapto e troca por um
pequeno diabo, de que foi vitima no berco'*, até ao exorcismo da filha do rei Palomés e a fantastica expulsao
do demonio escondido na imagem de Astaroth'®. Esta, um verdadeiro exorcismo, alia-se a primeira crenga —
diferentes problemas “nervosos’ nas criangas, nomeadamente a epilepsia, eram explicados pela presenca de
demonios — de modo a fazer do santo um especialista da expulsao demoniaca.A representagao do santo com
um demonio acorrentado é relativamente frequente na imaginaria medieval, com exemplos em Portugal'®®.
Esta caracteristica de Bartolomeu era de tal forma forte que perdurou séculos, ate a actualidade. Na tradigao
portuguesa, existem lendas sobre S. Bartolomeu que o ligam de forma directa ao Diabo, numa atitude de
superioridade, decerto, mas mesclada de uma certa protec¢ao e mesmo benevoléncia. No dia deste Santo,
“o diabo anda a solta”, acreditava-se no século XIX em varias zonas de Portugal e no Brasil'®’. Mario Martins,
alias, refere-se em 1962 a alocugao como a um dito popular contemporaneo, sugerindo, para a sua origem,

'%3 Benedicta Ward, op. cit., pp. 132-165; G. Philippart, “Le récit miraculaire marial dans 'Occident médiéval”, in Marie. Le culte de la Vierge dans la société
médiévale, dir. D. logna Prat (et al.), pp. 563-590, Paris, Beauchesne, 1996; Gabriela Signori, “La bienheuseure polysémie. Miracles et pélerinages a la Vierge:

pouvoir thaumaturgique et modeles pastorales (Xe.-Xlle.siecles)",in id.,pp.591-617; sobre o papel das “Cantigas de Santa Maria” na difusao do culto mariano,
Jg. Le Goff, “Le roi, la Vierge et les images: le manuscrit des Cantigas de Santa Maria d'Alphonse X de Castille”, p. 386, Rituels. Mélanges offertes au Péere Gy,

o.p., dir. Paul de Clerck, E. Palazzo, pp. 385-392, Paris, Cerf, 1990; cfr. ainda Mario Martins,"Lendas portuguesas de aparicoes marianas nas «Cantigas de Santa
Maria»", Estudos de cultura medieval, |, 229-236, Lisboa, Verbo, 1969.

' B.de Gaiffier,"“Le diable voleur d'enfants.A propos de la naissance des saints Etienne, Laurent et Barthelémy"”, Etudes critiques d’hagiographie et d’iconologie,
pp. 169-360, Bruxelles, Société des Bollandistes, 1967; |.-Cl. Schmitt, Le saint lévrier. Guinefort, guérisseur d'enfants depuis le Xlile. siécle, pp. 109-118, Paris,
Flammarion, 1979; para uma representacio portuguesa, Carlos A. Ferreira de Almeida, “A roda da fortuna/ roda da vida no tumulo de D. Pedro, em Alcobaga”,
pp. 258-59, Revista da Faculdade de Letras. Historia, Porto, 2° s., vol.VIII (1991), pp. 255-263 (o A. associa a devogao de D. Pedro a S. Bartolomeu, seu santo

protector, aos problemas que o rei teria tido, na infancia).

1520 episodio esta presente nas mais antigas recolhas hagiograficas de difusao (como a de Jean de Mailly, c. 1225-1230: Abrégé des gestes et des miracles des

saints, trad.Antoine Dondaine, pp. 358-59, Paris, Cerf, | 947), no grande motor de circulacao que foi a“Legenda Aurea™ de Voragine (1260-67: La Légende dorée,
II, pp. 125-129, Paris, Garnier-Flammarion, | 967; em Portugal, circulou ainda na difundida traducdo de Bernardo de Brihuega das Vidas e Paixdes dos Apostolos
(ed. e estudo Isabel Vilares Cepeda, vol. I, pp. 212-229, Lisboa, INIC, 1989) (cfr. também Mario Martins,“Os «Actos de Bartolomeu» em medievo-portugués”,
Brotéria, LXXV (1962), pp. | 77-181). Um dos principais estudiosos da romaria de S. Bartolomeu do Mar, em Esposende, defende que a festa e os respectivos
rituais tém origem directa nesta narrativa hagiografica (ErnestoVeiga de Oliveira,”"Romaria de 5. Bartolomeu do Mar", p. 246, in Festividades ciclicas em Portugal,

pp-239-250, Lisboa, D. Quixote, 1995) (cfr. infra).

' Pe. duas esculturas no acervo do Museu Nacional de Arte Antiga,“ESC 141 1" (cfr.A espada e o deserto, Lisboa, MNAA, 2002); e “ESC 1025” (agradecemos
estas informagoes a Dra. Maria Joao Vilhena, do MNAA).

%7 Adolfo Coelho, “Materiais para o estudo das festas”, p. 316 (Brasil); Z. Consiglieri Pedroso, “O diabo”, p. 249, in Contributos, pp. 239-251 (Lisboa e

Santarém).
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precisamente a libertaci 3Ni :

neste 4mbito. a Céfebfea?odn?af;n:}gn‘l‘zaiahzsz’;ﬁj ieeisir;:r;:-ogzzedioazin(gencionjr-se, como relevante Quaﬁnto aos deméniois, vejamos F?or‘ ﬁm. uma ultima caracteristica, tambem ela rodeada de algun?a

central, pelo menos desde o século XVI, um intrincado it e e fa e da s ors posende), ﬂa_'CIuaI tem lugar perplexldadernossa. No mil. 10, o demonio insiste em que lheﬁfalem pela orelha da Posse,;sa, e fala ele proprio

do demdnio, que envolve elementos de e e e ancasligmAreIa?ao aos poderes por esse orificio. Estue passo remete, claramente, para a questao dzlas “entradas do corpo” que, em termos da

por epilepsia sio as grandes protagonistas dos rituais. tal corme ‘«‘g DSOS c‘t‘langas ‘afectadas fisiologia da possessao diabolica, tal como a construiu a lgreja medieval, eram constdersildozs -portas de enErat:!a
, O e€ram as “endemoninhadas”, genericamente, para os demonios'’*. Podera ainda indiciar da “confusao dos sentidos”, sinal de acgao diabolica, ou da errancia

nNuma outra romaria de S. Bartolomeu (a23d ’
. : e Agosto, véspera da f - . , . A -
ainda em finais do século XIX reunia multidaes‘?§ YEIP esta), a de Ponte de Cabez, no Minho, que do demonio pelo corpo, que € mencionada em obras teoldgicas e em exempla, a propésito do confinamento
‘ do dominio do ser maligno ao corpo, e ndo a alma, dos possuidos '”.

A este respeito é intere i ~ e -
“mundo ao c oﬁtréri o (ou“?:noibrsf;':;;?: ;:zlt:airj:;?:;g:F?EE:EE;:'mat;a“?”ses com ép?cas de Como acabamos de ver, a identificacio dos seres sobrenaturais estd extremamente contafminada pela
a importancia que tera tido aTerca-feira ' pode ainda estar Subjacenhte figura do demonio judaico-cristao, a ponto de formar com ele uma unidade com identidade propria — ainda
que dotada das contradigoes que tentamos destringar. E possivel, sem cairmos na procura do paganismo
; -se, | original, encontrarmos algumas raizes pré-cristas para o(s) ser(es) fantastico(s) em presenga? Algo semelhante,
.. Em relagdo aos “tempos dos deménios” vima'ranenses pc;r e : | ' | por exemplo, aos estudos de Jean-Claude Schmitt sobre o “santo rperdigueiro': ou de I\!ancy Caccioli sobre
deste momento, os exorcismos passam a suceder também 3 Seéunda e ' "’f qu;r sallenFar que, a partir a “danca-macabra”, em que os Autores conseguem propor plausiveis ascendéncias pré e Fiara-cristas para
domingos'”2. Tratar-se-a de algo sem especial significatioeu poderemas es;-: para alem dos habituais Sabaﬂleos e temas que nos chegam profundamente enraizados na cultura crista e, mesmo, na transmissao clerical desta
qualquer tipo, com a tradicio do “descanso dos danadcs:’? % P ek a: €m p:;esenc;a ffe g relacao, de (respectivamente, as crencas ligadas a canicula e as crencas ligadas ao destino dos mortos)'’®. A resposta a
a Viagem de S. Branddo e os exempla de Estévio de Bourbon'jai a4 aron [ SITMIONIEES ta'O’dl‘err‘sas quanto esta questao tem de passar por duas démarches, posteriores a sumula das caracteristicas daqueles, sempre
desde o século XI, que consiste em oragses especiais pelo; mortoz n;i”;ijelzﬂvzgaoihturglca verificada indicandoﬂgraus de contaminagao, que tentamos fazer acima. Em primeiro lugar, o conhecimento das culturas
mon?ento em que aqueles eram de novo entregues aos St e O difindc;TZgO sz'a' Segunda, Ioca|§ no ambito que nos mteress'a, e.rw-:?hfendo, para f:ompleto sucesso e na senc?a do que ﬂz?ram OS autores
SEgUIPtes, e encontramos em fontes eclesidsticas uma e e nos dois s‘ef:u‘los rgferldt:)s,' estudost de arqueologia, !‘IIStOFIEl altfo-medleval ? etnografia ben‘-ﬁ mais desenvolwd?s _do que os
bencio dos timulos, e celebracio de missas pelos defuntos'”. Podert este in’ﬂ 'Pd?f?'ssao nos Cemiterlo%, disponiveis. Depois, para bem relacionar os diferentes universos temporais em presenca, seria |mporta’nte
pista das almas em pena? O primeiro “deménio das SeeUnda ol MO Indicio levar-nos, de novo, a conseguir reunir mais fontes escritas, que preenchessem os enormes hiatos existentes. Nao nos sendo possivel,
o CIErIgo Incestuoso, que talve no Ambito deste trabalho, realizar semelhante percurso de investigagio, tentaremos uma primeira abordagem,

O segundo é André
' de caracter apenas sugestivo para estudos posteriores.

¥

Tal como os possessos os descreve, os “‘demonios” apresentam os seguintes tragos: capacidade de voar/
andar muito depressa; ligagao a animais (por sua vez, com caracteristicas miticas proprias); relagao com
determinados objectos (com caracteristicas similares — pedra, metal); funcionamento em associagao;actividade/
agressividade sexual (mas cabendo perguntar qual poderia ser a verdadeira natureza da relagao das mulheres

com eles — forgada ou voluntaria); audacia (desafiam os exorcistas); pendor ironico, mesmo picaros. Mais uma

168 .
Os «Actos de Bartolomeuy” p. 179, Brotéria; relacio
: Rl ’ ONa este facto com a romaria referida i : : fioah |
2u Poreugal:S. Bartolomeu do Mar”, p. 361, Bulletin des Etudes Portugaises, n.s., & XXX (1969), ;ps-e3g:;3c6{;!me < lierBolsvert, Survivances d'un gbain sacréy vez, retenhamos que todas estas componentes estao «contaminadasy», no conjunto e em cada uma delas.

69 ;
O mais abrangente e fundamentado arti -
it : . g0 sobre a romaria arece-nos s . : :
; nquelim INelva Soares, A romaria de S Bartolomeu do Mar e o s ue VEStIgiDS pOSSU[I‘I‘lDS e culturas locais pre e par‘a-crlstas d Zonha em causa, em ESPECIH (@) epicentro

. Eu 9

banho santo: passado e presente, Es i
, Esposende, Centro Social da Juventude do M - vej ‘ ing
ar, 1988; vejam-se ainda Jorge Dias, “Banhos santos”, p. 99, in Coléquio de Estudos Lamego-Baido- Santa Marinha do Zézere, que nos possam ajudar? Carlos Alberto Ferreira de Almeida e outros

Etnogrdficos Dr. osé Leite de Vasconcelos, || 195- iveira, ¢

| M, pp. 195 e O_In:ewa. ‘Romaria de S. Bartolomeu do Mar” in Festividades, pp. 239-250; é por fim

o ?;;‘;'mmem esta fesa de S. Bartolomeu, com os rios de pratecci daa o autores defenderam, na pequena vaga de estudos que entre nos correspondeu ao grande debate historiografico
= | ! * : A

de origem francesa, mas que alastrou a outras academias, sobre a religiosidade popular, que o Entre-Douro-

70
Tedfilo Braga, O povo portugués, |1, pp. 220-22 - :
' 1L PP ‘22i,CﬂfEttE Callier-B b . y - - . a . . Scrryite b , .
7 Sobra's Garnacal SIEYet Suvivances dun baln sacré, p, 354 e-Minho e o Nordeste peninsular teriam conservado mais do que outros territorios, caracteristicas proprias
obre o Carnaval como época de “mundo 3 i ; ; sF e 2 T s : i
e Ljsbpm - Qmmt: F;;e;:: : ::; i:::.; ?.-Z Barofa, E;dcamm; (andlisis historico-cuttural), 2* ed,, Madrid, Taurus. 1979: [ das religioes pré-cristas. Alude a algumas entidades sobrenaturais, como as «fadasy, presentes em toponimos
bty ' ) a0 do topico do “mundo as avessas” pouco TSt ' Lt 1
posterior a epoca em estudo, pode ver-se

na figura do “parvo”, em Gil Vicente (cf i - ;
= caracteriza e (‘ tfr. Maria José Palla, O f'rparvm: € 0 «mundo ds avessasy em Gil Vicente: algumas reflexaes, s.|., Ministério da Ed a
q pico como “fundamental, arquetipico e mitico, territorio da memoria e do imaginario” 90) {Er o da tducagao, 1992
0", p. 90).

172 pa:
Mil. 6: segunda; mils. 7 e 8: domingo: mil. 9: s * mil. 10:
ingo; mil. 9: sabado; mil. 10: s Mk Nancy Caciola, “Mystics, demoniacs”, pp. 279 ss;

. - =S egunda. O milagre || é fej T :
impossibilita a sua localizacio na semana, gre 11 & feito em dia ndo especificado, em termos de dia do més, o que

e Barbara Newman, op. cit., p. 752; Nancy Caciola,*Mystics, demoniacs”, p. 283.

173
IUd'D SEgUF'IdU JEEH*CI thlllitt Les revenants
T 1 " Pt 203.
L J.-CI. Sl:hmitt, Le saint lévrier ¥ N. CECCiﬂIE, "Wraiths. revenants and ritual".
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| S ’ : D “simili s procedimentos (...) com
referidos em inquiri¢des do século XlII: e explora longamente os paralelos possiveis com as «supersticoesy o Gl (ERRIEATERD) 5 (O e Gl GrEei Mk 5|m|I|tL’|de . algunz - F; fora», ou na (Hglngria
. . , e : icili e
condenadas no De correctione rusticorum'”’. Luis Krus, por sua vez, demonstrou que a cultura nobiliarquica Slgie == bassava nojhnitlflicalianclcomicsicoenancunt Sienlna biclifecmisScon travé d' entrada numa
N ’ . B £ raves a
nortenha se apropriou para fins genealdgicos, entre outros seres sobrenaturais, de uma entidade melusiniana comios «taltosyiley Eramichamados para tratarios possessos;e a eI processava;sea

Syl . . % ,. v i ' ti o-lhe as medidas a tomar.
de raiz biscainha, que seria possivelmente Ja uma transformacao da entidade mitica “Culebro”, uma serpente SSpeSicids Hahse) Uanteiolqualine v iolespiitD ke e a.wtlm‘:‘a, e ritos” eram
macho associada a deusa Mari'’s. Alguns deles punham de seguida em pratica as instrugoes, conseguindo “langar fora os espiritos”, que

~ ~ . 184 [
encaminhados para locais de perdigao ou de salvagao, consoante a sua ma ou boa natureza'®. E certo €|ue B:S
' 30 sa inar no que sera mais
, : , . AN : _ - s exorcistas nao sao grandes, a comegar pelo sexo e a termin
Ja o material etnografico disponivel é imenso, de Leite de Vasconcelos aos Nossos dias, e mais o sera se SeasEessiconiesdiosse &

importante, numa consideragao comparativista da figura, como a que faz o autor que temos vindo a ciifar.‘ —
o transe. Nao ha vestigios claros de tal nos nossos milagres, embora os intervalos nas presencas de varios
demonios,aos quais se sucedem as respostas,a emissao dos sinais e a expglsﬁcf, possam sugerir (‘me1:a-mente)
algo afim. Em termos certos, o pormenor mais consentaneo com uma hlpOtEI:.ICa natureza carismatica f:los
“exorcistas” & a convocagcao de um deles por um dos demonios, em terga-feira de Carrl?lval, como acima
dissemos. A situagao intermedia de gozavam os “entre-abertos”, e que os habilitava a facilitar os congctos
entre o mundo dos homens e o dos espiritos, podera nos nossos casos ser indiciada por esta data, tfi:a em
que as contaminagoes entre mundos diversos eram nota'®? Por outro lado, o reconhemr{ne'nto pelo primeiro
demonio do poder de Diogo Gil, e as subsequentes confirmagoes deste, com outros demonios, conferira'm-lhe
decerto um estatuto superior (porventura ambiguo), mesclado de mistério. O desenzpenho ber-n-?ucedml-o'de
um exorcismo ritual completamente ortodoxo so por si conferia prestigio e reputagao de proximidade divina,

~ - ‘e ol 186
I.5. 2 - Os homens-santos a par, por vezes, de suspeitas de associagao diabolica — em todo o caso, uma posicao de poder ..O mesmo
i ° desenlace feliz, em situagao de alguma anomalia institucional, como era o caso vimaranense, seria de molde

a fazer crer numa natureza privilegiada destes homens, que parecem ter sido, em termos de estatuto social,
leigos e banais habitantes da vila.

juntarmos a investigacio relativa a Galiza, onde 2 crenca nas almas penadas e nos grupos de mortos voadores
assume importante papel'”’. Do mesmo modo, a Investigacao que se vai acumulando sobre sitios e vestigios
arqueologicos ligados a cemitérios e cultos, fornecers dados a ter em conta. Dados recentes relativos 3 regiao
de Baido e Santa Marinha do Zézere mostram claramente ser esta uma zona de grande concentracio de
necropoles tardo-antigas, algumas das quais continuaram em uso durante os séculos posteriores'®. De que
modo estes locais associados aos mortos, localizados quase sempre em pontos altos e isolados, podem ter

ajudado a continuidade e renovacio de Créncas antigas em espiritos errantes e mais ou menos malignos, é
algo que seria interessante averiguar.

Relacionada com a questio dos deménios, mas ultra
erimo-nos aos exorcistas dos mils.52a | |
a sombra da Colegiada, um ritual de exor
lhe apontimos, indicam de algo de mais c

passando-a, estd a Ultima tematica que abordaremos.
»queacima descrevemos.Serao apenas personagens desempenhando,
CISMO mais ou menos ortodoxo, ou os tracos mais estranhos que
omplexo? A hipétese que consideramos mais plausivel é a de que
essas figuras que apenas conseguimos conhecer com precisao bem

: nquisitoriais, e que perduram nas praticas populares quase até aos
inclBl : P : :
nossos dias™: os «entre-abertosy. No seu estudo sobre a bruxaria e supersticio no século XVII, José Pedro

Paiva consegue desenhar esta figura com contornos claros: quase exclusivamente mulheres, na zona de Entre
Douro e Minho, praticavam curas “(...) através de ensinamentos que lhes eram transmitidos por espiritos com

l. 6. - Marcas no espac¢o sagrado

Nesta ultima parte do nosso trabalho iremos formular hipoteses (sobretudo) sobre uma ultima forma de
espacializacao das possessoes de Guimaraes. Parece-nos plausivel a definicao de trés instancias diversas.

Em primeiro lugar, e partindo ainda do livro de milagres, encontramos uma primeira marcagao do espago,
efemera, mas sem duvida com grande impacto simbolico, no destino dado aos “sinais” demoniacos. Em quatro
dos casos, refere-se que estes eram colocados em destaque, apos a expulsao. No mil. |, explicita-se “que hy

177 ey = , : : i =R/ hy por sinal”’; mas no mil. 9, ha
Para tudo, cfr. os seus “Paganismo — sua sobreviéncia no Ocidente Peninsular”, In In memoriam Anténio Jorge Dias, Lisboa, IAC/ Junta de Investigacoes do esta Penderado ;nos mil. 7 e 8, diz-se somente que h)’ Iogo poserom [“fficou Y P

Ultrarn.ar, l?}’_f’:. vol. Il p.'l?-3? e“Ter'rtitéria paroquial no Entre-Douro-e-Minho. Sua sacralizacdo”, Nova Renascenca, 2 (1981), p.202-212.A questao do uso a importante precisﬁo que [a moeda] “|Dg0 poserom h}f pendorada a par do altar”. Nao sabemos se seria o
de penitenciais e outra literatura clerical alto-medieval pPara analisar as «supersticoesy deve agora ser revista em funcdo da historiografia posterior, de que

| 5 persticoes, Lisboa, Europa-%.mérica, 1997 (ed. orig. 1988) ou Michel Lauwers, «Religion populaire, culture
folklorique, mentalités. Notes pour une anthropologie culturelle du Moyen-Age», in Révue d'Histoire Ecc!esiastr’que. 8.82 (1987), pp.221-258,

'78 | Krus,"A morte das fadas: a lenda genealdgica da Dama do Pé de Cabra”, Ler Historia 6 (1985), p. 3-34, max. nt. 40.

: i Op. cit., p. 104.
| » qUE apresentaremos as Jornadas Luso-espanholas de Historia Medieval
onde indicaremos ampla bibliografia. 152 Op. cit,, p. 106.
I

80 o . == = oy |
Baido. Tradicdo e Historia, 2* ed. , coord. Paulino Gomes, PP. 18 ss, Pacos de Ferreira, Anegia Ed., 1997, sintetizando estudos cientificos (C.A. Ferreira de ' Op.cit, pp. 106-107.
Almeida, Lino Tavares Dias, Mario Barrocoa).

185 LT i
Cfr.a bibliografia cit. nt. 171.
'8 Adolfo Coelho, “Materiais para o estudo das festas” .a bibliog

: » P- 362; as personagens conhecidas por “benzedores” e “pessoas de virtude”, nesta recolha, tém
também capacidade para expulsar demonios (p. 358).

"% L ana Condie, op. cit., p. 94; salientando as ambiguidades do sucesso, que alguns atribuiam a comunica¢do com o diabo, pp. 98-99.
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altar mor da igreja, ou um altar erecto perto da cruz, local onde se processavam os exorcismos. A julgar pelo
outro exemplo medieval portugués que conhecemos desta pratica, seria o segundo caso: a moeda lancada
peplo ideménio expulso em Santos, por accio de Verissimo, Maxima e Julia, é pendurada junto ao sepulcro dos
martires, ou seja, o mais proximo possivel do local donde emanava o poder sacral'?’.

A esta accio >€gUlU-Se sempre a procissao, que ocorre também em todos os outros casos. Assim, no
Momento, a aposicao do sinal visivel da derrota do deménio Junto ao altar, completada por uma procissao
fMarcava no espaco e na memoria a capacidade miraculosa da santa venerada.

| ‘Ha depois que referir uma segunda espacializagdo, esta quase invisivel e (ainda ) bastante hipotética. A
invisibilidade, porém, aproximava-a, mais do que a afastava, do sagrado. Referimo-nos ao que pensamos se;* a
ir?clusﬁo de um dos sinais demoniacos na arca reliciria de D. Luis da Cunha, mandada fazer em 1419 apos uma
‘invencdo” de reliquias por aquele prior da Colegiada, no mesmo ano. Este (ltimo acto sacral reailizado em
pleno periodo dureo da proteccio de D. Jodo | ao santudrio, pode estar inserido na recuperat;z"i::) do prestigio
deste, algo afectado pela Peste Negra, apos o promissor arranque de 1342-1343'%8. O prior D, Luis encontriu
no antigo altar da Colegiada, posto em desuso pelas modificacées arquitecténicas da renovagao joanina doi
templo, um conjunto impressionante de reliquias, que depositou num cofre ornamentado, com inscricao
alusiva ao acto e ao contetido. Quanto a este, referem-se reliquias de Cristo, Maria, Apostolos, Martires
Santos e Santas, ressaltando-se a riqueza do conjunto de patronos celestes'®. possivel, defende;nos fazer:
um relacionamento entre os entes santos referidos e os que a Colegiada reclamava como protectores'— uns
e outrc:f tendo como referente (ltimo o proprio testamento de Mumadona, no vasto conjunto de patronos
que al sao convocados'”. O contelido do cofre esta em estudo, e por isso nio poderemos avancar muito mais
sobre o tema. No entanto, ha algo que talvez ligue esta “invencio” directamente aos milagres de 1342/ 43
€ que por Isso pensamos ser importante referir. Encontra-se no cofre uma medalha da época de D, Dinis””?
Pomos a seu respeito a hipétese de que se podera tratar de um dos “sinais” que os “endemoninhados”
lancavam pela boca apés a cura, e que, em alguns casos, foram pendurados ao junto ao altar. A comprovar-
se, podemos pensar que a moeda foi posta junto as reliquias encontradas sob o altar-mor antigo, acto que

Nos parece deveras significativo. O sinal directo do poder da patrona sobre os deménios é reunido com um
tesouro de outros sinais do poder de Deus e dos Seus santos.

-HISI‘_OFI'B. de /%\rte, e as dificuldades concretas que levanta a falta de estudos sobre as pinturas que passaremos
a referir. Arriscamos, no

) p

partes deste trabalho: algumas das pinturas que€ se encontram nas traves do tecto da Colegiada poderao
relacionar-se de forma directa com as Possessoes que temos vindo a analisar.

87 «Legendan, ed. cit., p. 85.

'88 Cfr. infra, pp. 181 ss.

189 LT ) ,
>obre a inscricdo, o cofre e esta acgdo de D. Luis Vasques da Cunha, cfr. Mario Barroca, Epigrafia medieval, vol. Il t. 2, pp. 2128-35

%0 Cfr. Infra, p. 181,

191 5l ; . "
>egundo o Dr. Mirio Pereira, do Instituto Portugués de Conservagio e Restauro, em palestra piblica apres. na FCSH da UNL em Junho de 2004
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Ha dois aspectos concretos, isto €, longe de interpretagao, que apontamos de entrada. Em primeiro lugar,
pelo menos desde |351, as narrativas dos milagres foram usadas pelos conegos como meio de alcangar
financiamento para a sua instituicao — o que € mais interessante, para obras no templo. Provavelmente tal teria
passado pela pregacao, se bem interpretamos a informagao dada pelo conego que pede o treslado ao tabeliao
Antoninho Lourengo, em |1351:"“enuiar mostrar aos fieis de Deus Cristaaos pera ffazerem de sas aiudas pera
obra da dicta Sancta Maria da Oliueira”'”*. Depois, as traves da igreja foram local de pinturas muito extensas e
de variada tematica, dataveis, além disso, de um periodo alargado'”?. O espago decorado pode assim assumir-se
como um “locus” de exaltacio dos poderes da Senhora da Oliveira — sendo um dos casos menos discutiveis,
ou menos susceptivel de interpretagoes imaginosas, a representagao dos brasoes dos partidarios de D. Joao
| como associada a protecgao que este rei sempre proclamou ter gozado da Senhora, determinante na sua

vitoria (e dos que com ele tudo tinham arriscado)'*.

Passemos agora ao que claramente sabemos ser mais hipotético. Sendo certo que as representacoes
de seres grotescos e demoniacos, na arte medieval, nao seguia critérios de realismo, antes desempenhava
uma complexa fungdo de representagao imaginada das «margens»'” - e nao querendo portanto estabelecer
relacionamentos simplistas e ingénuos -, poderemos perguntar se a grande profusao de cenas de motivos
sobrenaturais, em toda a estrutura de suporte do tecto da igreja'’®, se relaciona de algum modo com os

acontecimentos de 1342-1343.

Devemos responder a esta questao com a maior cautela. Por um lado, alguns destes motivos pertencem
claramente a outras ordens de sentidos — alguns dos quais ja apontados pelos seus estudiosos: simbolos do
mal isolados, seres monstruosos, lutas entre simbolos benignos e malignos, psicomaquia'” (fig. | a 5). Por
outro, seria preciso ter acesso as pinturas para as poder estudar melhor; dado que parecem ter sido operadas
diversas modificagoes fisicas do espago das mesmas. E pode ser o caso, talvez, das mais intrigante de todas
elas (fig. 6), designada nos primeiro trabalho que a ela se refere (1981), por “adoragao do bode”, ligando-a a
cerimonias de «sabbat» das feiticeiras. Olhando mais de perto esta figura, cabe a interrogacao se o que chegou
até nos é a composicao original ou um arranjo posterior das tabuas; por outro lado, € possivel questionar
também aquela designacao, pondo a hipotese de se tratar de figuras ligadas ao fabulario, por exemplo.

Se estas questoes forem resolvidas no sentido da confirmagao da representagao da cena da “adoragao
do bode”, poderemos interrogar-nos de forma mais fundamentada. Porqué, entao, a pintura de uma tal cena,

"2 MNSO, p. 232.

e Sobre as pinturas, cfr. Horacio Pereira Bonifacio, Luis Manuel Teixeira e Pedro Barbosa, op. cit.; Pedro Barbosa, op. cit.; Horacio Pereira Bonifacio, “Alguns
aspectos da iconografia religiosa nas tibuas dos tectos de Santa Maria da Oliveira”, Congresso histérico de Guimardes e sua colegiada, vol. IV, pp. 367-73,
Guimaraes, Comissao Organizadora, 1981; Luis Ferros,"A decoracao heraldica no tecto da Colegiada de Santa Maria da Oliveira”, id., pp. 383-401; Luis Manuel

leixeira,“As pinturas dos tectos da igreja da Colegiada da Oliveira e a sua situagao no contexto da pintura peninsular”, id., pp. 449-460.

4 Luis Ferros, op. cit.. Cfr. o que dissémos sobre uma eventual representacao das vitorias de D.Afonso Henriques, o que remetia o inicio desta funcao para

tempos anteriores.

"> Michael Camille, Images dans les marges.Aux limites de I'art médiéval, Paris, Gallimard, 1997

e bibliog. cit. nt. 193.

97 Pedro Barbosa,“A simbolica do mal”, pp. 480 ss.
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no interior de um templo? Porqué essa representacio no meio de um conjunto vasto de imagens fantasticas
genericas? Como acima referimos, esta pergunta ja tinha ocorrido aos primeiros estudiosos do assunto, e
Pedro Barbosa sugere a hipétese da influéncia indirecta de um ambiente socio-cultural em que a bruxaria e as
praticas associadas tém cada vez maior presenca, com a correspondente actividade repressiva por parte dos
poderes eclesiastico e civil:“A representacao que temos vindo a invocar para estas consideragoes, serve como
prova deste mal-estar social e desse ressurgir em forca dos cultos satdnicos. Julgamos assim que a preocupacao
moralizadora da utilizacio do «sabbaty justifica-se, assim, plenamente, nessa época em que a bruxaria tomava

foros de verdadeiro e grave problema social. Assim se explica, igualmente, a invulgar colocacio dessa cena
demoniaca no interior da propria igreja”.'%

A forca de um ambiente como o que evoca o A. parece-nos provavel. Gostariamos, no entanto.
de aproximar mais a lupa, e recordar o clima micro da Guimardes de fins de 1342 a Maio de 1343, com
Cuja descricao abrimos este artigo. Nas palavras de José Mattoso, estar-se-ia em presenca de um “clima de
excitacao colectiva”'?. Como temos vindo a tentar demonstrar, seriam tracos essenciais do quadro as cenas
de exorcismos, os contornos realistas de localizagGes geogrificas precisas e de dentincia de pessoas concretas
e, por fim, os conteldos das “revelacées”. No milagre que cremos central, a que se podera ter chegado por
um caminho provocado (por interrogatdrios? por dinamica das vitimas?), o cerne da revelacio é a existéncia
de uma “companha de diabos”, em plena actividade. As formas dessa actividade podem ser alcangadas, muito
fragmentariamente é certo, e dpontam para a posse colectiva das vitimas pelos deménios. Podera tudo isto
remeter, explicar, ou estar ligado, de algum modo que seja, a representacio da “adoracio do bode’? A nossa
conviccao € de que podera existir alguma ligacao. Se assim for, a consideragao dos acontecimentos como

uma forma de «sabaty e a sua representacao pictorica como tal, sera uma das primeiras manifestacoes desta
colagem cultural, na Europa tardo-medieval?®.
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Capitulo Il

O Requerimento dos Conegos a D. Joao ll: a for¢ca do Santuario e a forca do Rei?°'

A relagio entre a monarquia e a Igreja, na Epoca medieval, pautou-se pela constante n'iledit;éo de forf;as.As
duas instituicoes mais solidas da Cristandade rivalizavam quanto ao dominio da supremacia, mas necessitavam
uma da outra a multiplos titulos. Um dos mais interessantes é o que nos ocupa agora — o poclier que a Igreja
exercia sobre a Monarquia a partir das suas fungoes sagradas, entre guardia da Palavra e administradora c?os
seus sinais visiveis. Talvez prioritario entre todas aquelas, estavam as actividades relacir.?nadas: com a vida
espiritual dos reis, desde as suas promessas e devogoes ateé a sufragacao das suas almas e a custodia dos seus

corpos. O desempenho destas fungoes acarretava um lugar de prestigio nao despiciendo.

No Portugal tardo-medieval, eram varios os templos que abrigavam corpos e objectos régios. F.’or um lado,
claro, as igrejas conventuais onde tinham sido sucessivamente sepultados os monarfas,t?n'tre as quais avultaviam
Santa Cruz de Coimbra e Santa Maria de Alcobaga, bem como o primeiro pantedo régio propriamente dito,
na Batalha’?; por outro, igrejas com ligagdo particular a este ou aquele monarca, em fungao d? promessas ou
devogoes. Alguns destes templos destacaram-se pela forma como desenvolverarr:l textos e rituais, cfle' modo
a afirmarem as respectivas prerrogativas quanto ao papel de garantes da mﬁemoria e d?s alrr?as regias. No
periodo que estudamos, foram a este respeito exemplares Santa Cruz de Colml?ra,? mais antigo, aureolado
pela custodia do corpo do Fundador; e Santa Maria da Oliveira, sediado em Gmmarges e gozando‘p‘?rtanto
do prestigio da antiguidade sacra e politica, mas tendo também sido muito revalorizado pelo Rei “da Boa

Memoria”, em fungao da proteccao que aVirgem ai venerada |he teria concedido em varios momentos dificeis
do seu reinado.

Auto-transformados em verdadeiros santudrios régios?”, geriam de forma diversificada o patriménio
simbolico de que dispunham, quer em funcao da presenca de corpos dos reis, quer da c!ustédia de 'objectos
especificos relacionados com eles quer, por fim, dos variados privilégios que Ih.es hafwarn sido co'nrce'dldcs pela
Monarquia. Invocavam-no em ocasides de conflito com os diferentes poderes, lnthEu.ndo oS eclgsmstlcos: S?nt?
Maria da Oliveira é paradigmatica deste ultimo caso, pela forma como geriu a dificil autonomia em relagio a

1 Este texto recupera parte da nossa tese de doutoramento, «As almas herdeiras». Funda¢do de capelas fiinebres e afirmacdo da alma como s.ujer'tﬁa dti
direito (Portugal, 1400-1521), pp. 67 ss, Lisboa, Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da UNL, 2005, aprofundando e largando campos de investigagio ai

referidos.

202 sobre o assunto, veja-se a util sintese de Sall Antonio Gomes,“Os pantedes régios monasticos portuguiases nos séculos Xl e XIII”, Acti:s do 2° Cangre:ssa
Histérico de Guimardes, vol. 4, pp. 283-295, Guimaraes, Camara Municipal/ Universidade'dfa Minho, |?9?. e Percurans em torno do pant:ac guatruéentw;:a
de Avis”, Biblos, vol. LXX (1994), pp. 197-242; José Custodio Vieira da Silva, O pantedo régio do mosteiro de Alcobaga, LFﬁSbt::a-. IPAR, 2.003..50 red a;ti r;; : ;
Coimbra, veja-se Armando Martins, O mosteiro de Santa Cruz de Coimbra na Idade Média, pp. 730 ss, Lisboa, Centro de Historia da Universidade de Lisboa, !

198 3 ’ : SOl ot =
/9., p- 482.O A. assinala que hd no entanto uma incongruéncia nas figuras, em relagio a imagem tradicional da bruxa (velha, disforme, pobre), pois aquelas

representam personagens “fisicamente normais e na forca da vida, e parecem ndo pertencer aos estratos mais baixos da populagido portugu
(p. 483).

Na primeira obra citada sdo também referidas as igrejas de conventos mendicantes e a sé de Lisboa, escolhidos de forma mais dispersa e devocional. Sobre o

esa da época.” tema, do ponto de vista de histéria do poder, cfr. ainda José Mattoso,“O poder e a morte”, pp.403-405, Anuario de estudios medievales, 25 / (1995)395-427.

AL Sobre o conceito, e a importancia deste estatuto, cfr. Colette Beaune, “Les sanctuaires royaux. De Saint Denis a Saint Michel tEt' Saint Léonard”, in Les
lieux de la mémoire. Il. La Nation, dir. Pierre Nora, vol. |, pp. 57-88, Paris, Gallimard, 1986; sobre a importancia, para os mosteiros periféricos, em apresentarer::
o rei como fundador, Amy Remensnyder, Remembering kings’ past: monastic foundation legends in medieval southern France, pp. 100-107, Ithaca, Londres, Corne

University Press, cop. 1995.

9% “Satide corporal”, p. 247.

200 para 5 cronologia do «sabat», cfr. supra, pp. 166
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Sé de Braga®™, mas Santa Cruz de Coimbra nio lhe ficou atrés, chegando a incluir bispos e seus familiares na
lista dos castigados pelos poderes sacrais de que dispunha?®,

Os conflitos que mais obrigaram a conjurar este tipo de poderes, porém, foram os tidos com o poder civil,
nas suas varias formas — autoridades municipais, senhores locais e, por fim, a propria Coroa.Assim, o episédio
que vamos estudar relativo a Guimaraes esta directamente relacionado com um processo epidémico dos
seculos tardo-medievais, ou seja, a tentativa de estender a jurisdicao regia aos bens da Igreja.

No decorrer de 1483, cumprindo o que fora estabelecido por D. Joao |l nas cortes do ano anterior, a
Coroa procedeu a efectivagio de um pedido de cinquenta milhdes de reais, destinado pelo rei ao “pagamento
de certas dividas da alma del-rei meu senhor e padre, que Deus tem, e pera outros pagamentos doutras dividas
nossas e corregimentos de nossa fazenda”. O falecido Afonso V insistira no seu testamento na urgéncia de
se sanarem as dividas que deixara pois, enquanto tal nio sucedesse, referira, a “minha alma jaria no fogo do
purgatorio muito tempo”. Nas primeiras reuniées apés a morte do pai, D.Joao Il resistira a um pedido formal e
Optara por “mostrar o testamento aos povos”, atitude que se prolongara nas cortes de 1481-1482, de Evora-
Viana. Decerto porque a quantia alcancada por esta via moralizante niao chegara ao necessario, em Outubro
de 1482 o Principe Perfeito fora obrigado a convocar outra magna assembleia, desta vez com o objectivo
especifico de reunir a soma total. Delas saiu mesmo um “regimento para a cobranc¢a dos 50 milhdes’’.

Foi em obediéncia a este, talvez até levando consigo um exemplar, que os acontiadores régios Gomes
Afonso, Ferndo Afonso Leborio e Rui Fernandes de Morgade, se encontravam, a 29 de Abril de 1483, em
Guimaraes, “ante a porta das casas de caterina diaz ama de Ruy de Sousa”. Ai teriam estabelecido uma especie
de escritorio, e estavam “asy acontiando e aualiando os moradores da dita uilla”. Foi entao que se lhes dirigiram,
em grupo presidido pelo tesoureiro e pelo mestre escola, todos os “conjgos preuendados e beneficiados na
muyto honrrada e deuota Igrela de santa Maria de oliueira da dicta uilla”.

Neste local publico, provavelmente situado no centro da vila?®, e na presenca de muitos moradores,
os conegos, munidos com documentacio remontando ao tempo da Condessa Mumadona?®, dirigiram aos

204 Vertente que nao analisaremos aprofundadamente de seguida, remetendo portanto os principais estudos sobre o tema:A. D. Sousa Costa, MPV, III/ 1, pp.
357-575; H. Baquero Moreno,“Rui da Cunha, D. Prior da Colegiada de Guimaraes e a politica do seu tempo”,Actas do Congresso Histérico de Guimardes e sua
colegiada, vol.V, pp. 171-182, Guimaries, Comissio Organizadora, 1982; José Marques, A Arquidiocese de Braga no século XV, Lisboa, IN-CM, 1988, pp. 520 ss,

Claddia Maria N.T. da Silva, O Mosteiro e a Colegiada de Guimardes, Porto, diss. de mestrado apres.a FLUP, 1991.

205 cfr., «As almas herdeirasy, p. 72.

206 Cit. in Armindo de Sousa, As cortes medievais portuguesas ( 1385-1490), pp. 427-428, Porto, INIC, 1990, onde também se encontra uma abordagem geral
do problema (pp. 426-29).

27 Tudo em idem. Sobre os “pedidos” régios, cfr. Iria Goncalves, Pedidos e emprestimos publicos em Portugal durante a Idade Média, Lisboa, Ministério

das Finangas, 1964 (pp. 46-48, para a actuacio prudente de D. Jodo II; pp. 60-61, 69-70, 175 e 276-281, sobre este pedido em concreto, com edigdo do
“regimento”); sobre a posicio da Igreja quanto ao seu dever de neles colaborar, no séc. XV, Margarida Garcés, Igreja e poder, 302-306.

208 A - ] 4 L3 L ] ) - - ® ¥ ¥ LT ®
Pela forma da referéncia (“ante a porta das casas de caterina diaz ama de Ruy de Sousa”), e data da ocorréncia, nio foi possivel localizar o sitio em Maria

da Conceicao Falcao, Guimardes: «duas vilas, um sé povo”™. Supomos que seria central, devido 3 importancia do acto.

299 Mencionada no documento que iremos analisar de seguida (o “Requerimento”) (p. 95 da sua edicio por de Mario Martins, que seguiremos: Mario Martins,

4O Livro de Milagres de Nossa Senhora da Oliveira» de Afonso Peres”, Revista de Guimardes, vol. LXIII, 1953, pp. 83-132) (doravante LMNSO). Sobre a
transmissao do “Requerimento”, cfr.a “Nota Final”, no fim do artigo.

acontiadores um longo Requerimento revoltando-se contra o que consideravam abuso e violéncia por parte
dos funcionarios regios: a cobranga a Colegiada do seu quinhdao nos “cinquenta milhdes”.

Segundo o reiato do sucedido que temos vindo a seguir, inserto numa sentenca régia de Agosto do mesmo
ano, dirimindo o conflito entre a Colegiada e os acontiadores?'?, os conegos apenas teriam invocado, em defesa
da sua posicao, isencoes, privilegios e beneficios de natureza legal, concedidos pelos reis -de.Port.ugai. Por um
feliz acaso, porem, conhecemos uma copia do Requerimento, parcial, mas mesmo assim de significativa extensao,
e podemos verificar que naquele dia foram também (e sobretudo) invocados, para clem_over e amed}rontar
os funcionarios do rei, acontecimentos de natureza muito diversa. Na verdade, o Requerimento dos conegos
continha nada menos do que sete sucessos milagrosos sucedidos a reis de Portugal por intermédio da patrona
da Colegiada, bem como uma longa lista de nomes de funcionarios régios e advogados que, tendo atentado
contra a instituicao de modo semelhante aos acontiadores, tinham sofrido atrozes castigos (“‘mortes, deshonrras,

: : : M2 |
infamias, desterros e perdimentos de bens”)*'".

E este o documento - tio mais importante porque conhecemos bem as circunstincias do seu uso e porque
servira de base a toda uma mitologia da protecgao régia a Colegiada -, que analisaremos nas linhas que se
seguem. Para compreender a sua argumentagao, é preciso fazer um breve excurso pela historia da Colegiada,
focando em especial dois pontos, pela importancia que eles irao ter em toda a historia: o granc?e- poderﬁ sacral
que deteve a Senhora da Oliveira, entre meados do século XIV e as primeiras décadas da centria seguinte; e

as relagoes do Santuario com o poder régio.

A Colegiada de Guimaraes, que c. | 107-1110 sucedeu ao imponente mosteiro fundado pela Condessa
Mumadona®"?, era ja uma vetusta e respeitavel instituicio quando, entre Outubro de 1342 e Marco d{? .I 343,
os milagres que estudamos na primeira parte deste texto vém transforma-la num ’importante siantuarlo de
peregrinacao, que congregava devotos de uma area vasta, do aro de Guimaraes até Lamego eV|§eu. ‘Como
vimos, constituiu uma impressionante manifestagao do sobrenatural, em termos religiosos e emocionais. Teve
ainda um outro efeito colateral de peso: foi especialmente proveitosa para o acréscimo do capital material e
simbolico da Colegiada. Esta passara a ser um importante centro de peregrinacées do Portugal dos sécylos
XIV e XV, remetendo para lugar secundario o afamado timulo de S. Torcato, local com que a Colegiada
manteve uma relacao ambigua®"; e os seus bens aumentam de forma significativa, numa tendéncia que se

L

—~ £ » ot . - 2'4
reforcara apos a confirmagao do santuario como local de devogao particular de D. Jodao I2'4,

210 ANy TT, Colegiada de Guimaraes, docs. régios, m¢.3, doc. 39. Sobre este documento cfr. a “Nota Final”, no fim do artigo.

“1 L MNSO, p. 96.
12 Sobre esta questao cfr. José Marques, Santa Maria da Oliveira, centro nacional de peregrinacoes, 67-72, Braga, 1994 (sep. de Santudrio de N° S° da Penha.
Simpésio mariologico.Actas); sobre o importante patriménio simbdlico que ja detinha o mosteiro de Mumadona, Maria de Lurdes Rosa, ‘Dos dons aos santos
ao esplendor sagrado: a religiosidade da condessa Mumadona”, in HRP, |, pp. 423-432, e bib. cit.

213 Para um elenco destes centros, e importancia da S* da Oliveira, Mario Martins, Peregrinaces e livros de milagres na nossa Idade Média, 2* ed., pp. 89-104,
Lisboa, Brotéria, 1957; sobre a relacio com S.Torcato, cfr. Supra, nt. 23.

24 José Marques,“Santa Maria da Oliveira”, pp.75-76 e “Patriménio e rendas da Colegiada de Guimaries em 442", pp.215-217, ..ilctas do Cungrfssn .Histﬁrl'r'cn
de Guimardes e sua colegiada, vol.ll, 1981, pp.213-237, Guimaraes, Comissao Organizadora, |981.Sobre a protecgio régia até ao reinado de D.Jodo |, inclusive,
Maria da Conceicio Falcdo, op. cit., |, pp. 163- 236.
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E, quanto a nés, bastante provavel, que a devogao joanina tenha algo a ver com a fama que estes milagres
haviam granjeado ao santuario. Seja como for, foi duradoura e benéfica para ambas as partes. Segundo Fernio
Lo’pes, o Mestre de Avis prometera a Senhora da Oliveira,“amte que emtrasse a batalha”, ir a pé de Aljubarrota
ate ao santuario, caso vencesse o crucial recontro?'s. A promessa foi paga em Outubro de 13852'¢. Ainda
segundo o Cronista, o rei fez uma segunda promessa de romaria, ao que parece antes do cerco de Coria

(Junho de 1386), que foi cumprida no regresso de Castela'”.A estas visitas seguiram-se varias outras, ao longo
do reinado?'®,

De facto, D. Jodo | veio a tornar o Santuério num alvo frequente do seu mecenato sacro, e mesmo em de
algo mais importante, na consolidacio do poder de uma dinastia adventicia: um marco da proteccao milagrosa

que Santa Maria estendera sobre o novo monarca e sobre o reino, que se apresentava como tendo saido de
uma perigosa crise com auxilio divino?'?.

Sem nos determos, por conveniéncia de exposicao, em todas as doacoes de bens e privilégios que o rei
concedeu a Colegiada®®, vejamos como a igreja desta foi, de diversos modos, transformada num memorial
da batalha de Aljubarrota. Assim, o préprio rei custeou a reconstrucao parcial do edificio, imortalizando em
letreiro de pedra que o fazia por gratidio aVirgem pela vitoria em Aljubarrota. O monarca esteve presente na
sagracao do novo altar-mor,em 1401, eternizando também em pedra essa ocasido?'. E provavel que o armorial
representado nos seus tectos, que data do reinado joanino, seja uma evocacgao directa daquele momento

213 Crénica de D. Jodo I, vol. Il, cap. XLI, pp. 161-62 da ed. cit..

2 Passando por Coimbra e Porto, o rei cheea a Guimaries d -5 = P :
¢ 4 : : b laraes, (--.) omde o regeberad ¢o grad precisaé cleriguos e frades e toda outra gemte. E feita sua oracio
e oferta, deu muitas esmolas e tornou-se ao Porto (id., p. 162) (este trecho é tudo o que o cronista diz sobre o assunto)
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Ferndo Lopes, Crénica de D. Jodo |, vol. Il, cap. LXXVII (ed. ci Ifels : | : :
a que prometera de hir” j 5 (ed. cit., p. 192). O cronista diz apenas:“ell Rey partio pee [sic] terra pera Samta Maria de Guimariis,

2187 pasis : :
Mario Barroca, Epigrafia medieval portuguesa , vol. |l ¢. 2, p. 1926, fornece uma (il lista.

219 S e - T = it :
Abnrdagensﬂ as vs:lrlas E:f*otect;oes dlenEIE.H D.Jodo |,a dinastia que fundou e ao reino “pos 1385" podem ver-se em Margarida Garcés, O Messias de Lishog
Um estudo de mitologia politica (1385-1415), Lisboa, Cosmos. 1992; em Armindo de Sousa, A morte de D. Jodo |. Um tema de propaganda dindstica, Porto Centm.

de Estudos Humanisticos, 1984: e em Luis Adio da Fonseca,"“A morte como tema d iti i
v ¥ . e Dr d I . . 7
XV"" Biblos. vol. LXIX (1993). pp. 507-538, Propaganda politica na historiografia e na poesia portuguesa do século

220 sobre o tema, cfr. as obras cit. na nt. 302. Refi 3
, cfr. 4 nt. V2. Refira-se, como exemplar, que D. Jodo | chegou a impetrar, e a obter, do Papa, a plena isencdo da Colegiada em

relacao a jurisdicdo de Braga, algo de que o arcebispo (apesar de ami ‘ 3 :
y : g0 e apoiante de D. Jodo |) obv - . i
(José Marques, A arquidiocese de Braga, p.521). J ) lamente recorreu, alcancando a revogacio do privilegio

221 : “ - ) -
José Marques, “Santa Maria da Oliveira”, p. 82. Sobre as obras de D. Jodo |, cfr. o Boletim da Direccdo Geral de Edificios e monumentos Nacionais, n® 128

Guimaraes, Lisboa, 1981 [lgreja de Nossa Senhora da Oliveira]; sobre os letreiros, Mario Barroca, Epigrafia, vol. 2, t. 2, n° pp. 1918-1927 e pp. 2057-2067
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decisivo**’.. No tesouro da Colegiada, segundo a tradi¢ao, guardavam-se varios objectos doados pelo rei ou
comprados com a prata que doara em diferentes ocasioes*”. Por fim, a procissio comemorativa da Batalha
de Aljubarrota, comum a todo o reino, realizava-se na vila com particular solenidade. E mesmo provavel que
na sua ultima visita a Guimaraes, em Agosto de 1409, D. Joao | tenha ai comemorado o evento, assistindo aos

festejos solenes?*,

Pela descricao que os conegos inserem no Requerimento, e que € talvez a mais antiga conhecida?®, a
procissao era de facto uma imponente encenagao, plena de momentos simbdlicos, compreendendo-se que
os autores a tenham querido apresentar como “a mais devota e solemne procissdo que se fas em todolos dittos
Reinos™. Os beneficiados, conegos e clérigos coreiros dirigiam-se ao local da igreja, em procissao, juntamente
com o “povo da ditta Villa”. Era entao celebrada uma missa solene, no “padrdo da dita oliveira”, pela “guarda e
salvacao™ de D. Joao | e seus sucessores no régio oficio; seguia-se-lhe uma pregagao sobre o que sucedera
na “Batalha Real”. Durante tudo isto, estavam expostos “no mais publico e eminente logar do ditto padrdo”, os
objectos guerreiros que teriam sido doados por D. Joao |.Apos a pregacao, entrava-se na igreja em procissao
solene, estando nela montada uma “tumba realmente ornada en redor da quoal en memoria do ditto Rey Dom
Jodo et Reys e polas almas de todolos que se na ditta Batalha finardo se dizem certos responssos e psalmos mui
solemnemente cantados com seus versos e oragoins (...)"*?°. O extenso conjunto cerimonial terminava assim com
uma verdadeira evocacgao funebre militar, um momento de sufragio das almas do benfeitores da Colegiada e

dos herois do Reino.

A proteccao régia continuou a efectivar-se nas décadas seguintes. Com D. Duarte parece ter havido
uma situagao menos favoravel, pelo menos quando o monarca deu razio ao Arcebispo de Braga no conflito
jurisdicional que o opunha a Colegiada®’; mas o impasse foi completamente ultrapassada pela proteccao,

222 | uiis Ferros, op. cit, p. 389 e pp. 393 ss; Luis Manuel Teixeira, op. cit, p. 457; Horacio M. P Bonificio, op cit.

o) objectos que a tradigao descrimina como doagoes de D. Jodo | sac um anjo em prata, proveniente da capela do monarca castelhano, e as armas que
usara na batalha; o rei oferecera ainda grande quantidade de prata, de que se tinham feito vérios objectos, dos quais o mais célebre é o triptico actualmente
conservado no Museu Alberto Sampaio.As doagoes de objectos estdo referenciadas da forma genérica que aduzimos, em Ferndo Lopes, onde ainda menos
se referem as armas régias e a “pesagem em prata” (cfr. supra, nt. 304). Ndo conhecemos qualquer outra fonte sobre o assunto, entre esta cronica e o
Requerimento de 1483, onde se encontram varias narrativas sobre as pecas doadas (cfr. infra, pp. 94 ss.). Em contrapartida, o Requerimento sera a fonte de todas
as observagGes posteriores sobre as pecas, parecendo-nos plausivel que tenha permeado até documentos tio “neutros” quanto os inventarios (cfr. infra,
Pp- 24-25). Os estudos mais recentes sobre as principais pecas deste espolio reconhecem as dificuldades de uma atribuicdo cabal a D. Jodo |, considerando
embora plausivel a tradicdo: Maria Emilia Teixeira, “Revisio de um problema: o triptico de prata do Museu de Alberto Sampaio”, Revista de Guimardes, vol.
LXVIIl (3-4) (Jul.-Dez® 1958), 407-38; e O loudel do rei D. Jodo |, 3* ed., Lisboa, Museu de Alberto Sampaio, IPPC, 1999; sobre esta peca veja-se ainda a sintese
recente de Mario Barroca, in Pera guerejar. Armamento medieval no espaco portugués, pp. 282-84, Palmela, Camara Municipal, 2000.

224 José Marques, “Santa Maria da Oliveira...", p. 82.

2 Requerimento, ed. cit., p. 94. Sao normalmente usadas a do “Regimento da Sacristia” de 1663 (ed. E. d'Almeida,”“Os conegos da Oliveira”, pp. 219-226, Revista
de Guimaraes, vol. 35 (1925), pp. 207-226, e vol. 36 (1926), p. 27-45 (ref. s comemora¢oes em pp. 31-32) e a do Pe.Torcato Peixoto (de 1692, |* ed. 1845),

Memoérias resuscitadas da antiga Guimardes, Porto, Tip. da Revista, |845.

2 ; :
25 Requerimento, ed. cit., p. 94

2y, Baquero Moreno, “Rui da Cunha..”, p. 1 74; F. Neiva Soares, “Conflitos jurisdicionais entre a Colegiada e o Arcebispo de Braga (séculos Xlll a 1831)”,
p. 20, Actas do congresso Historico de Guimardes e sua colegiada, Il pp. | 1-29, Guimaraes, Comissao Organizadora, 198|. Nio sabemos se foi este o (inico
desentendimento entre D. Duarte e a instituicdo, mas nada mais encontramos na bibliografia disponivel, e uma resposta cabal a questio exigiria uma
investigacdo totalmente fora do dmbito deste trabalho. E de assinalar que o Requerimento pée na boca do préprio D. Rui da Cunha, dirigindo-se ao aflito D.
Henrique do cerco de Tanger, uma queixa contra o “‘quebrantar de privilégios” da Colegiada por D. Duarte, que teria sido levado “por muito mao concelho”

(Requerimento, ed. cit., p. 97). Sobre o episddio cfr. infra, p. 187.
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de cariz até pessoal, que o Regente D. Pedro concedeu i instituicio, pela grande ligagao que tinha ao Prior,
D. Rui da Cunha. O Infante D. Pedro deslocou-se expressamente de Coimbra a Guimaraes, para assistir a
festa da Senhora da Oliveira, em 15 de Agosto de 1442. Do mesmo modo, visitaram o Santuario D. Afonso
V e D. Jodo lI, respectivamente em 1462 e 148328, Durante estes dois reinados, porém, as relagdes com a
Monarquia foram-se deteriorando,a ponto de, em 1476, o Santudrio e a Colegiada terem sido alvo do confisco
de uma grande quantidade de pecas de prata, por parte dos oficiais régios encarregues de recolher meios
de financiamento da guerra que entdo decorria, contra Castela. Entre estas contou-se mesmo uma “lanpada
grande de prata (...) com as armas del rrey dom Joham que o virtuosso rrey deu aa dicta egreja”*®. Esta recolha das
pratas era apresentada pelo principe D. Jodo, entdo encarregue do governo, como um simples empréstimo;
mas os oficiais régios procederam a ela antes mesmo de alcancada a autorizagao dos prelados — prevendo
decerto a sua oposicao frontal, até porque entre os objectos em prata se encontravam muitos ex-votos, que
nao podiam ser destinados a outros usos sem autorizacio papal. As instituicoes visadas reagiram como seria
de esperar: nas sés de Coimbra, Guarda e Braga, os oficiais régios viram-se obrigados a usar a forca para
entrar nas salas do tesouro. A Colegiada de Guimaries opds-se igualmente a entrada do funcionario régio
encarregue da recolha, sem que no entanto conseguisse evitar o confisco de um grande numero de pegas. A
documentagao restante nao indicia a existéncia de uma reaccao semelhante a do Requerimento de 1483, mas
todo o contexto influenciou decerto a dréstica tomada de posicio que este ultimo representa — tanto mais
que era agora monarca o principe que em 1476 procedera de modo tio gravoso.

As dificuldades na resisténcia ao poder régio prendiam-se também com as fraquezas internas da prépria
Colegiada. O longo priorado de Afonso Gomes de Lemos, entre 1449 e 1487, foi desastroso a virios titulos.
Segundo a investigacdo aprofundada de José Marques sobre este periodo, o prior agiu ““(...) como um auténtico
comendatario (...), primando pelo absentismo, desmesurada sofreguidio das riquezas e desinteresse pelo bem
da Colegiada.”*. A conflituosidade interna foi enorme, com questées sérias a oporem os conegos a Afonso
Gomes de Lemos. A Colegiada incompatibilizou-se ainda com os Mendicantes da vila, o que acabou por
conduzir a suspensao dos servicos de pregacio com eles acordados: por fim, os problemas jurisdicionais com
Braga tornaram-se verdadeiras batalhas?'.

Em funcao deste gravoso contexto - bem como, possivelmente, de |ogicas internas a dindmica peregrina
que seria importante apurar -, o santuario encontrava-se numa trajectéria descendente quanto ao seu poder
sacral. Os conegos ainda tentaram encetar, em inicios da década de '80. um projecto de reorganizacao da
peregrinagao, que visava captar mais devotos. No préprio ano de 1483 fora apresentado ao Papa o pedido de
um conjunto de indulgéncias para os peregrinos do Santuario, que alcangara resposta positiva. O plano nio
logrou porém os efeitos desejados, e a dificil situacio econémica da Colegiada foi-se agravando cada vez mais,

28 Tudo segundo Joseé Marques,“Santa Maria da Oliveira”, p. 82.

2% O assunto é abordado por id., p.85, e tratado com mais desenvolvimento pelo mesmo Autor em “A Colegiada no priorado de D.Afonso Gomes de
Lemos (1449-1487)", pp. 286-288, Congresso Histérico de Guimardes, |l Pp- 239-323, Guimaraes, Comissio Organizadora, 1981 (onde se edita o inventirio
das pecas confiscadas, de onde retirimos a citacio) e em ‘O Principe D. Jodo (Il) e a recolha das pratas das igrejas para custear a guerra com Castela”, Actas
do Congresso Internacional Bartolomeu Dias e a sua época, vol. |, pp. 201-219; Porto, UP/ CNCDF, 1989. As linhas que se seguem sobre o assunto baseiam-se
nestes estudos, muito exaustivos.

L colegiada de Guimardes no priorade”, p. 290.

Bl para tudo, idem, pp. 246-272.
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para apenas recuperar, ao que parece, durante o século XVI**% As diversas tentativas que os conegos entao
empreenderam para controlar; em beneficio da Colegiada, o culto de S.Torcato, igualmente nio resultaram,

esbarrando sempre com a oposi¢ao popular®?>,

O Requerimento dos conegos, em Maio de 1483, é um texto compdsito, misto de razoes legais e de
argumentos milagrosos. Organiza-se pela apresentacao do que poderemos chamar “causas” ou, nas palavras
dos redactores, ‘respeitos”, que fundamentam a identificagao da Colegiada como “a mais veneranda et honrradoira
igreja collegiada que aja en todos aquestos Reinos”’***. Podemos considerar cinco destas causas como histérico-
legais, em termos da legalidade coeva: a grande antiguidade da fundagédo; a presenca de grande nimero e
qualidade de reliquias; a fundagao em homenagem as mesmas reliquias e seus santos; o facto de preceder
em antiguidade o castelo, que fora fundado para sua defesa; e a riquissima dotagido que |he fizera a Condessa
Mumadona®®*.Nao nos deteremos sobre esta fundamentacao,a nao ser para fazer dois reparos que salientam a
subtileza e a riqueza da argumentacao dos Conegos:a filiagdo inequivoca que se estabelece com o convento da
mitica Mumadona, condessa e devota, anterior ao poder régio que agora se enfrenta (e que é precisa ao ponto
de evocar directamente o conteudo do testamento, que os Conegos alids brandem contra os acontiadores)?2;
e a supremacia do poder eclesiastico sobre o temporal, expressa pela reivindicacio de anterioridade ao
“castelo”, simbolo por exceléncia do segundo, que “(...) foi feito e edeficado pera sua defensdo solamente e pera

lhe ser, como de feito foy, dado en dotte e patrimonio, ante que os mouros ocupassem a terra de Hespanha'?’.

No meio destes, em quarto lugar, é apresentada a “causa milagreira”, cuja exemplificacio ocupa, todavia,
oitenta por cento do documento. O nivel a que se poe o problema é elevado, acompanhando o tom do
anterior elenco: “O ssenhor Deos teve sempre et, hoje em dia, tem por bem de se en ella fazerem, como
se cada dia fazem, os mais e maiores milagres que en nenhtuia caza de devacao en todolos dittos Reinos e,
principalmente, aserqua do estado Real.”*®. A esta introdugdo, que afirma o Santuario como o mais importante
local de protecgao divina aos reis de Portugal, segue-se o relato circunstanciado de seis milagres sucedidos a
dois emblematicos reis de Portugal: Afonso Henriques e D. Jodo |, ou sejam, os fundadores das duas dinastias

ate al existentes.

2 Sobre todos estes aspectos, cfr. José Marques, Santa Maria da Oliveira, pp. 86-87.

23 efr. supra, nt. 23.

B4 Requerimento, ed. cit., p.91.

B - & ' B F n 1] u.f »
5 Os trés primeiros encontram-se na ed. cit., p. 71; o quinto e o sexto, nas pp. 94-95. No manuscrito o que seria “'sexto” é classificado como “9°”, mas ja
Mario Martins sugere a correcgao.

86 o conegos referem “aquesto publiquo instrumento de testamento de Dona Mona fundador della, o qual vos aqui apresentamos” (ed. cit., p. 95); a
referéncia directa ao texto do testamento encontra-se na mengdo as reliquias: “reliquias de Nosso Senhor Jesu Christo e da Virgem Maria sua madre e de
todolos doze Appostollos e treze com sdo Paulo e de vinte e sete Sanctos e Sanctas e martyres, confessores et Virgens” (sobre este elenco no testamento

de Mumadona, Maria de Lurdes Rosa,“Dos dons aos santos....", pp. 424-428).

=2 Requerimento, ed. cit., p. 94.

48 Requerimento, ed. cit., p. 91.
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O primeiro monarca é evocado no cenario da sua partida de Guimaries “pera deitar os Mouros fora
da terra” — o proprio momento de inicio da Reconquista, factor essencial para a consolidacao do poder de
Afonso, e processo que expulsaria os “Mouros”, evocados noutras partes do texto como os grandes fautores
da perda de patriménio da Colegiada (equiparada sempre ao mosteiro de Mumadona)*’. Nessa altura crucial,
o Fundador ouvira missa “no altar da ditta Senhora”, sobre o qual tinham estado colocadas as suas armas,
durante toda a cerimoénia, por ordem sua expressa. No final, Afonso enverga-as, tomando-as como se fossem
uma dadiva da Virgem, e colocando-se sobre seu directo patrocinio:“Senhora, com aquestas armas que me vos
dais et as que eu ei por tomadas da uossa mdo confio eu e espero en uossa merce e uirtude guangar o nome de Rey
et Reino en honra e louuor de Nosso Senhor Jesu Christo uosso bento filho™%,

Nao conhecemos outro registo deste episédio?!. Embora a solucio do problema da sua origem e difusao
seja impossivel no @mbito deste trabalho, gostariamos de apontar algumas ideias sobre o tema. E certo que D.
Afonso Henriques manteve uma boa relagio com Guimaries, que compensa em | 128, com a confirmacao do
foral, dos prejuizos sofridos durante o cerco do ano anterior, agradecendo ainda o apoio entio prestado pela
populagao*”. Com a Colegiada as relacées também teriam sido favoraveis. embora praticamente nada se saiba
a este respeito. O mais antigo documento que subsiste sobre a ligacio dos reis de Portugal a esta instituicao
data do reinado de D.Afonso II, e nele se diz que o pai e avd do monarca tinham sido patronos da Colegiada,
dedicando-lhe grande amor, bem como ao Prior e Cénegos??. Mas é estranho que nao conste de outras fontes
um episodio como o apresentado no Requerimento, que confere uma importancia capital ao auxilio de Santa
Maria de Guimaries, para as conquistas de Afonso Henriques. Podemos pensar que a sua insercao se destina
a tornar mais antiga e prestigiada a protecgao régia sobre o agora santuario? E que D. Joao | tinha em 1483
ja grande prestigio e alguma antiguidade, mas nio deixava de ser oriundo de um ramo bastardo, e D. Afonso
Henriques era o Fundador por exceléncia. Tendo em conta que o Requerimento se destinava a um monarca
com o perfil de D. Jodo Il, a inclusio do primeiro rei teria toda a pertinéncia.

Mas foi de facto ao grande patrono do mosteiro que os cOnegos mais recorreram, para esconjurar a ameaca
do “rei vivo™. Referem-se a D. Jodo | os cinco milagres seguintes, e diz respeito ao seu filho Henrique uma
sexta ocorrencia de foro sobrenatural, incluida no final do Requerimento.Através destas narrativas, constroi-se

S Requerimento, ed. cit., pp. 94-95.

=i Requerimento, ed. cit., p. 91.

41 Para um elenco das fontes mais antigas, Jose Mattoso, “A realeza de Afonso Henriques”, pp. 214 ss, Fragmentos de uma composicdo medieval, pp. 213-232,
Lisboa, Estampa, 1987; vejam-se ainda artigos genéricos sobre o lendirio deste rei, em diferentes epocas: Fernando Castelo-Branco,"O lendario de D.Afonso
Henriques”, Actas do Congresso Internacional de Etnografia promovido pela Cdmara Municipal de Santo Tirso, vol. Ill, pp. 127-145, Lisboa, s.n., 1965: do mesmo
autor, “Aparicao e milagre marianos na vida de D.Afonso Henriques”, Acta Congressus Mariologici-mariani in Lusitania anno 1967 celebrati, vol.VI. pp. 397-403,
Roma, Pontificia Academia Mariana Internacionalis, 1070. Na igreja da Colegiada, o milagre vird a ser representado no retabulo do altar-mor, no contexto
das guerras da Restauracdo, e da especial proteccio régia que em 1645 os Conegos logram alcancar de D. Jodo IV (empreendimento com o qual se deve
relacionar a copia dos varios milagre datada desse ano (ms. ed. por Mario Martins, op. cit., que ja o relaciona com as campanhas da Restauracio, mas no
sentido da defesa das prerrogativas da Colegiada e povo de Guimaries contra as exaccoes regias — p. 90)- Vitor Serrio, “Fr. Manuel dos Reis e as pinturas

de «ex-votos» politicos do antigo retibulo da Colegiada de Guimaries”, p. 153, Actas do 2° Congresso Histérico de Guimaraes, vol. 3, pp. 147-159, Guimaraes,
Universidade do Minho/ Camara Municipal, 1997.

s Margarida Garceés, “Guimaraes, D. Afonso Henriques e a co-fundacio do reino — uma invocagao ambigua”, p. |12, Actas do 2° Congresso Histérico de

Guimardes, vol 6, pp. 109-129, Guimaraes, Universidade do Minho/ Cimara Municipal, [997.

243 José Marques, Santa Maria da Oliveira, pp. 70-7 | . Mais adiante, o Autor considera que D.Afonso Henriques teria frequentado amilde o templo, que era a

igreja matriz da vila (p. 79).
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a ideia de que a Senhora da Oliveira estendera sobre D. Jodo | uma protecgao continuada, tendo salvq a vida
do rei e a existéncia do reino em numerosas ocasides, sendo que aquele se mostrara sempre um obediente e
agradecido filho. Pela negativa, no episodio do Infante D. Henrique, a Enfracc;ﬁci r'hégia cometicﬂi‘a por D Dﬂuarte €
implicitamente ligada ao desastre de Tanger. Sobre D. Fernando recaira a punicao pelas' accoes do irmao mais
velho (mal aconselhado, é certo); este € indirecta mas profundamente afectado; D. Henrfque. instado pelo prior
da Colegiada D. Rui da Cunha, tem ainda hipotese de repor a ordem correcta das coisas, se se encomendar
devotamente a Senhora da Oliveira, “prometendolhe de Ihe fazer reformar os privilegios e liberdades que el

— - 11244
Rey uoso padre deu, e lhe uoso irmao quebrantou por muito mao congelho™*.

Refira-se ainda que a inserc¢ao desta narrativa de possivel milagre em favor do I'nfanteT D. Fernando nao
deve ser separada das tentativas que, pelo menos desde 1473, os conegos da Colegiada vinham fazendo, no
sentido partilharem a celebragao da memoria do Infante Santo. Com efeitfo, data de Novembro desse ano
a resposta de Fr. Jodo Alvares, companheiro, biégrafo e guardido da meméria de .D' Fernando, a uma carl_:?
do Prior e conegos da Colegiada, sobre a data da morte deste. Através dela, verifica-se que os clerigos ja
tinham colocado na igreja um retabulo retratando o Martir de Fez, e que pretendiam desenﬁrolver de for.ma
mais intensiva o culto respectivo*. A par de um interesse comum a outras igrejas e personalidades do reino,
motivado sem divida pela comogio quanto ao impressionante destino do Infante**, parece-nos clara, na
Colegiada, a intencao de manter o lugar de templo privilegiado da Dinastia de Avis, apesar de nao acolher o
corpo de nenhum dos seus membros. Promovendo o culto do Infante Santo, reforcavam em partlculgr a sua
posicio em relagio ao outro grande santuario régio dos reis de Avis, a Batalha, que desde 1451 abrigava as

visceras do filho de D.Jodo |, e que no ano anterior a resposta de Fr. Joao Alvares aos conegos, recebera em

r N w F N . 14?
solene cerimonia régio-eclesiastica, os restantes despojos do malogrado Infante®.

Como referimos, o rei da“Boa Meméria” é a grande figura régia do Requerimento, e € com o exemplo deste
rei morto que os Coénegos se propoem enfrentar o monarca vivo que ha tanto tempo os contrariava nos seus
privilégios materiais e jurisdicionais. D. Jodo | é o miraculado de Aljubarrota, que vai 2 Guimaraes reconhec:ar
publicamente a sua divida, e colocar o reino sob a protecgao da Senhora da Oliveira, com a expressa mencao
que age como o Fundador (primeira narrativa)**; & o fiel cumpridor de promessas,ique manda r(iacor;sgtr}ur
o templo e lhe “outorga os grandes privilégios e liberdades que a dita igreja tem (segur?d‘a na{rratwa) ;€0
homem fragil, apesar de rei,que,a semelhanca de outros peregrinos deste e doutros santuarios, € salvo de uma

L8 “Requerimento”, ed. cit., pp. 96-97. Todo o episodio & dramatico e, a ter-se passado cqmo diz*o “Reqajperimﬂnm". et hébim e »:::Iapamdage g :
manipular emocées dos eclesiasticos da Colegiada. O Infante D. Henrique encontra-se em Tanger.‘ em mui gram pensamento e agonia depois da ent[r: antz
Iffante D. Fernando (...). Rui da Cunha, Prior da ditta igreia, foi a elle et se pos en giolhos ante e.lle dizendo: «Senhor, quereis Vos que liure aduos e':'; a e:ia ngaesua
deste perigo en que estais e ainda tire uoso irmao do catiueiro en que hé posto? encammed-alucs deuotamente a Madre de Deos ;n;u:‘.: af;: Oﬁ% S
igreja d’Oliueira de Guimaraes na qual o Senhor Deos sempre fez muito milagres e marf';turlhas pelo estado Real, prcmetendnlhe. e' ed. er refo rnm i
privilegios e liberdades que el Rey uoso padre deu, e |he uoso irmao quebrantou por muito mao congelho, et eu confio en sua mizericordia que, por rog

da dita Senhora, liure a Vos e anos et ao dito uosso irmao, como uos dezejaes” (etc.).

445 Jodo Luis Fontes, Percursos e memoria: Do Infante D. Fernando ao Infante Santo, pp. 137-138, Cascais, Patrimonia, 2000.
46 | dem, pp. 119-20 e 130-139; cap.VII.

7 |dem, pp. 130-131, 138-139, 190 ss.

o “Requerimento”, ed. cic., pp. 91-92.

&8 “Requerimento”, ed. cit., pp. 92-93.
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mordidela da “cadella danada” pela i 3 :
Intervencao da Senhora da Oliveira (t ' iva)250: ¢ '
erceira n : . . .
que, em pleno esfor¢o de guerra no cerco de Tuy, repreende 2 esar( di arratw?) » € O rei exemplar de fazer inclinar e provocar elRey nosso Senhor ao que por ventura vos menos bem dezejais ou entervees a os desviar
1 iSSO Os s iaj : . _ - (e
constrangerem a servigo bélico os caseiros da Colegiada, dele iselr)m o o SHSRONICIAIS por obrigararn da carreira das bencoes, com que lhe seus Antecessores e padres leixardo a encomenda da ditta igreja e guarda dos
, or privi AR Tk . o . :
Por privilegio (quarta narrativa)®*'; e ¢, seus privilegios, nem temendo outrossi as mortes, deshonrras, infamias, desterros e perdimento de bens que, pella dita

d -
e tal forma completo, em termos de construcao de figura do bom rei por oposicio ao mau, com episodios

tao ad :
- equados a0 momento de 1483, que merece decerto o elogio feito na carta ao “senhor irmio” que : . . . .
efende a apresentacdo do documento ao rei, na integra: “he copiozo e todo en si mui uerdade: ’ Na carta a que ja nos temos referido, a par dos elogios tecidos ao texto do Requerimento,lamenta-se apenas
1 . : d E|ramente ~ F . ‘ - F .. F . - . £ e
muitas das couzas e das substancias de seu fundamento’’253. que nao tenha sido nele inserido Ultimo episodio de castigo a um destes letrados- funcionarios, obcecados
com a justica humana e mesmo blasfemos para com a divina. E um relato particularmente impressionante,

Vejamos de mais perto o episddi : ela violéncia que evoca, pelo prolongamento do castigo que defende e, por fim, pela dimensao publica que,
mesmo Constrangidoppelas cirfuizg;zc?;s cdearc;p:fal';): ;eeriaeiiiraanentf ercefzﬂplar:. INafira=se SObf‘? esEe qHE; 'I:al COmMoO NO ‘iequerimentz”, revestiram crime... e, aqui, castigo. Dir-se-ia que a Colegiada tentava manter
mantimentos dos caseiros da Colegiada, como custeou o regrec;,so.cji::;s :Egu?;ar‘;ceiscg C L.Itii;zagao dos vivo e bem alto o fluxo poder sacral que marcara decisivamente a sua historia, com os milagres de |342-43.
Tuy, dirigiu-se a porta do Santuario, proclamando em “altas vozes” ueln oo et ' epc?m € tomada Diz respeito a um “Pedro d’Ulivao”, advogado, que segundo a Colegiada tudo fizera para atentar contra os
drastica os seus “maus oficiais”: “Senhora, estes meus officiais e deste conselho son aaen ca;tlgar de forrrfa privilégios desta.Apesar de muitas vezes admoestado, prosseguia nos seus intentos**. Certo dia, encontrando-
aquella que combateis, e deffendeis e uellais e roldais, e porem nio cessio de uerDHSIFan i T e se sentado sobre os “muimentos” junto as portas da igreja, foi admoestado e repreendido por dois conegos,
liberdades que eu dei a esta uossa igreja, fazendo seruir os priueligiados delle no L?e Ihg:r;ta:azos o n i s e tecenaadeiino porolque hyle oD lisess e e pua i el ae s RasE R i p e e
prometto que se uos elles, daqui em diante, outra tal fizerem eu enforque dous o?.: tres a esF::as ;Pf:"em i UD”S B (A hoeco calimayesposta iTaudita:“q‘:sse que'foss?m buglarque S Diatotameoicomolo|pintayao
Em semelhante discurso, as exaccées feitas 3 Colegiada com base numa mi interpretacio d “T Sa5 porFas”. e que, sem embargo do que dizido, ndo entendia d abrir mdo, enquoanto vivesse”! Esta postura, profundamente
foram transformadas em ofensas a Santa Patrona. O rei é forcado a intervir par pretacao da “lei do Reino enraizada na cultura popular até ha muito pouco tempo??, correspondia a uma negagao tanto da profundidade
das coisas, o que gt alnads oo s e e iy il nfaua repcjr uma ordem sagrada excessiva do Diabo, como do monopodlio eclesiastico sobre o seu controle. Poderemos ver no advogado um

SiSChVideres descendente, ou aparentado, desse provaveis “‘virtuosos”, ou “animosos”?*® que em |342-43 haviam ladeado

Nio se pense que o nivel da violéncia é512) Neste leaso) 40 Se fyicotda Serh o : os clerigos no controle dos muitos demc’:niofs que tinhz'irn vindo desa{ﬁarj os poderes da Senhora dz:i Qliveira?
seriam no pelourinho, mas s portas do tEmplo)EreastraiolB it a (os en ?drcamEﬂtOS nem Ou tratava-se apenas de um crente na eﬂc'ama das leis humanas, ceptico quando aos castigos divinos que
pela divindade do Santuario, que se manfesta num seaundo bloce de DPcorréndar: oexeri (o drrect’ar'-nente Os conegos tanto gc;-stavam de ‘lr::randlir? Seia como for, num rellatohcleste tipo (mesmo que apareca muito
anteriores, sio de cariz negativo: e e e e ileidos o reie massaf:ras. O contrario das ancorado numa realidade real), e prems’o T‘mo esquecer contam|nagges com essa ﬁgL'n"a tipica dg mlllafres e
expiatorio das accGes indignas daules aie era ooinateloa e ;5 “m5|m a esselfr'fandti bo?e exempffl, que era o blasfemador.A blasfémia era um dos pec?ados mais gravosos do sistema medieval®~’. Nos
estando protegidos pelas prerrogativas régias, sobre eles recafam os St laus conselheiros . F\{ao manuais de confessorf—:‘s que C|rFuIavam em Portugil na Baixa |dade Meédia, ﬁgura\._fa entre os atentados ao
jogo de espelhos, entre o irreal e o possivel. No Requerimenito o directamgente e odentos, numa verdadeiro OlFavol‘Mandamento (“Nao daras testemunho falso”), devendo o cc:al?i?:sando ser ‘lnterrogado, entre mrjtras
em exercicio de funges, vérios oficiais régios S e e :3‘;3 °D5=C0“tr3 OS seus pares Coisas, “se blasfemou de Deus ou cﬂe S.ancta Marya ou d.os seus sanctos .!\los catecismos do mesmo periodo,
* T e glada. De novo e[np.regant?lo a era m.ent:jonada entre as consequencias do pecado da ira, e clenr;ro deste situava-se na graduacao mais elevadra,
€borao e companheiros os terriveis castigos ou seja, a “yra em palaura &juriosa”, a que correspondia “seer cédenado per sentéca a pena de fogo™*’; podia

a que se arriscam:“E porque vos, di '
A ;;S garda d ctos Senhores, !ar;;c;adores € aconthiadores, sem embarguo das sobredittas couzas ainda ser encontrada nos “pecados contrarios a fé”*.
: g Nndo que uos nam esta bem nem fermoso tentardes, por vossso feitos e procedimentos

direitos da Colegiada].

SeCara”, ed. cit., pp. 97-98.

440 “Requerimento”, ed. cit., p. 93. Sob I
» 8d. €I, p. 93. Sobre este “milagre”, cfr. infra, p. 195.
25] « B3 Adolfo Coelho,"Materiais para o estudo das festas, crengas e costumes populares portugueses”, pp. 337-338, in Festas, costumes e outros materiais para uma
etnologia de Portugal, cit., pp.277-372; também na pregacdes quatrocentista francesa esta documentada esta posicdo dos fieis, que os clerigos se esforcavam

Requerimento”, ed. cit., p. 93.
por contrariar: D.Alexandre-Bidon, La mort au Moyen-Age. Xllle.-XVle. siécle, p. 289, Paris, Hachette, 1998.

T “Requerimento”, ed. cit., p. 93.

253 Esta carta segue o “Requerimento”, sem cortes, na cépia de 1572 "t cir supre, pp 176175,
. ,Na copia de ' - .
i nserta na de 1620, ed. por Mario Martins, em LMNSO, pp. 97-98. Truncada no inicio ®7 Carla Casagrande, Silvana Vecchio, Les pechés de la langue, pp. 173-180, Paris, Cerf, 1991.

I a. datacaﬂ' te d se -m p 2z L] L | L} q ¥ q

pensado no contexto de uma contenda, em que se tenta influenciar o poder régio)

9 Por exemplo no quatrocentista Tratado de confissom (Chaves, 1489), p. 40, ed. José Barbosa Machado, Braga, Ed. APPACDM, 2003.

3 (a carta fala de levar o Requerimento ao rei, o que poderia ser 25 O Cathecismo Pequeno de D. Diogo Ortiz bispo de Viseu, p. 240, ed. de Elsa M® B, da Silva, Lisboa, Ed. Colibri, 2001.

*0 1 dem, p. 249.
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O poder de Nossa Senhora da Oliveira estava porém a altura de tao grande ofensa, que sera punida com
a morte do infractor. A exemplaridade da puni¢io, porém, nio termina ai. pois sera ainda manifesto, através
de diversos sinais, que a sua alma estava em perdicao. Num e noutro aspecto, a narrativa condensa um intenso

simbolismo que importa decifrar. Tendo pecado com a boca, revelando através dela a perfidia do coracao

Pedro d’Ulivao ira receber, em simultineo a ofensa (“a qoal palavra quasi nio era ainda acabada”), um castigo

a ela simétrico, afectando-lhe os dois 6rgios “instrumentos de pecado™ cai quase morto em terra, “tragando

a lingua com os dentes, sem nunqua mais falar nem saber se era besta se homem, et assi foi levado a sua

casa onde lhe logo lhe saio a alma da carne”. Quando foi necessario abrir a sepultura para nela enterrar a
vilva, trinta e trés anos depois (atente-se na simbologia do nimero)*', o corpo do advogado foi encontrado

inteiro, salvo o gorgomilo. Ora a garganta, e mais concretamente a lingua, que causara a morte do advogado,

eram “locais™ tipicos do pecado inerente a profissio de advogado- a manipulagdo da palavra, ou mesmo 2
mentira.A crenca que os advogados podiam incorrer facilmente nestes outros ‘pecados de lingua?? preside
a relatos utilizados nos “exempla”, como o do repelente sapo que é encontrado a comer a lingua do cadaver

de um advogado que fora mandado desenterrar pelo filho, duvidoso sobre a bondade da profissao do pai, que
pretendia seguir?®,

Se o orgao do pecado fora punido no acto da ofensa, nos anos que se seguem sera a propria terra a
Nao querer comer o que restava do corpo. A incorruptibilidade dos corpos era ambigua, o que explica as
cautelas eclesiasticas aquando da descoberta de Corpos intactos, apos anos de sepultura®* (bem como o
desenvolvimento de praticas “populares” afins)***. Explica Patrice Georges que se acreditava que “(...) o
Diabo suspendia a putrefaccio dos apéstatas, dos feiticeiros e dos nao-baptizados. A formula de excomunhio
predizia alias: «depois da tua morte, o teu corpo ficara eternamente Incorruptivel, como a pedra e o fogo’2é¢.

26l Corresponde ao tempo da vida terrestre de Jesus, numero simbalico: R. Allendy, Le symbolisme des nombres. Essai d'arithmosophie, p. 382, Paris, Chacornac

Freres, 1948; cfr. ainda, para a presenca deste nimero nos testamentos medievais, |-P. Deregnaucourt, Autour de la mort & Douai. Atitudes, pratiques et croyances,
1250/ 1550, vol.l, p. 261, diss. apres. 2 Univ. Charles de Gaule, Lille, dact., Lille, 1993

262 Carla Casagrande, Silvana Vecchio, op. cit., p. 187 (“mendacium”) e p.213 (“contentio”).

£5d Jacques Berlioz, “Crapauds et cadavres dans la littérature exemplaire (Xlle.- XIVe. siécles)”, p. 236-237, Micrologus,VII (1999), pp. 231-246.

264 Sobre 2 ambiguidade das posicoes, dado que a incorruptibilidade era um dos sinais mais aceites por todos (clérigos e leigos), cfr. A.Vauchez, La sainteté.
Pp-499-507; sobre a reprovacao clara por parte dos canonistas, quanto a aceitagao daquela caracteristica e do “odor”, como sinais de santidade, no processo
historico de “legalizacdo” das canonizagées pela Igreja, cfr. Avid Kleinberg, Prophets in their own country. Saints and the making of sainthood in the late Middle Ages,
p. 35, Chicago/ Londres, U. Chicago P, 1992.

263 A, C. Pires de Lima, As lendas. O santo preto. Processo popular de canonizagdo, pp. 18-20, Porto, s.n., |946. Os corpos incorruptos detinham uma enorme
importancia no sistema de sagrado “‘popular” — cfr., entre outros estudos, ). Pina Cabral, Filhos de Adéo, filhas de Eva. A visdo do mundo camponesa no Alto Minho,

Lisboa, D. Quixote, 1989 (com a interessante recensio de C.Walker Bynum, fazendo comparacées com os casos medievais, em “Holy anorexia in modern
Portugal”, Culture, medicine and psychiatry, 12 (1988), pp. 239-248).

266 “Mourir, c'est pourir un peu. Intentions et techniques contre |a corruption des cadavres a la fin du Moyen-age, pp. 367-368, in Micrologus, VIl (1999), pp.
359-383.
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Esta terrivel ameaca e sinal eram certamente perceptiveis pela populagao de Guinjarat::s: como acima
vimos, esta documentada para o “livro de milagres de Nossa Senhora da Oliveira:’. que nao so relat‘ava Casos
locais, como era algo que os conegos brandiam, a jeito de elementos de persuasao, quando necessitavam de
arranjar dinheiro para as obras da igreja*’. Um dos “demonios” que fala atraves de'um possesso conﬁrr:n? que
“nom o queria terra comer”, solicitando dos herdeiros o cumprimento de determinadas missas e a satisfagao

ié . 11268
dos danos que causara, com forma de “sair pena em que andava*®.

Resta enfim mencionar que, mais uma vez, se apostou numa publicitacao dos f:ast:.ig?s‘::le' I\!ossa Senhora,
dado que, enquanto se procedia ao enterramento da mulher, o corpo de Pedro d Ulwao_ foi tirado da Ci::va
et acostado a parede do mosteiro de S. Francisco, onde assi esteve em pee como se ffora vivo em carne, a vista
de toda a gente”. Exposto aos olhares de todos, o cadaver foi tratado sem o respglto que se impoe perant?
os “bons mortos’?*, tentando-se demonstrar a perpetuidade do castigo que recaira sobre o blasfemador. Ja
fora do nosso periodo em estudo - pelo menos no que diz respeito a teste!nunhos_ directos -, mas m:r:cec?ndo
mencao pelo interesse, circulava ainda, nos textos filo-Colegiada, um terceiro cs‘i‘st!go”d?iadvogad?. eferimo-
nos a crenca de que ele estava representado numa das figuras grotescas do “padrao que abrigava a‘ cruz
“normanda”, por debaixo do “altar da vitoria”, consagrado a Nossa Senhcira em agra‘deumento pelz vitoria
de Aljubarrota®”°. Pelo menos no século XVIlI, a figura do grato e fiel D Joao |, ai@da.a recompensa das suas
virtudes, continuava a sobrepor-se aqueles que tentavam usar as leis civis para prejudicar a Igreja.

Antes de terminarmos a presente analise,impoem-se algumas observagées’de fundo siobre o Requerfmﬂent‘o.
Em primeiro lugar, € importante mencionar que ele parece ter tidf:: uma notavevl e coTtmuada d:escenqenc;la,
sendo invocado sempre que era necessario resistir as pressoes régias. Se as distorgoes e manlpulac;c::esd a
versao editada pelo Padre Torcato Peixoto de Azevedo nao se devTerem a esfte Autor, nem sempre res'pe:I:a jr
das exigéncias historiograficas, entao comprova-se que o Requer;@ejto foi de novo utilizado no reinado de
D. Manuel. Com efeito, as Memorias Ressuscitadas inserem uma copia do documer?to, com grandes cortes
e modificacdes em relagao ao texto de 1483, mas seguindo-o no es?encial, que & apreseﬁtada como um
requerimento do Prior e dos Cénegos aos oficiais régios que procediam a c.obram;a de um pecjrdo'di\j/entgrozo,
que assim procurava obter “cinco milhées?”'. Nao é facil averiguar a veracidade #esta ocorreéncia. No reinado
manuelino houve realmente um pedido votado em cortes, em 502, que se destmawfa asﬂfortaleuzas do Nor::e
de Africa, e que consistia numa soma de “vinte milhées 2. Os cinca.:: milhoes de Guimaraes serao a(:exiecggjo
de uma parte? A resposta cabal a esta pergunta exigiria uma pesquisa aturada nos documentos da Colegiada,

fora do alcance do presente trabalho.

267 Cfr. supra, p. [40.
68 Cfr.supra, pp. 159, 166-167 e cit.3

3 i i OF...); ati ' ‘ de sepultura eram
?%? Os cadiveres eram considerados como algo em que nao se devia mexer (e muito menos expor..); as praticas que og;ga;:tm a abertura p
no entanto variadas, e a tarefa era entio entregue aos coveiros, personagem ambigua: D. Alexandre-Bidon, La mort, p. 229-31.

% Torcato Peixoto de Azevedo, Memérias ressuscitadas, cit. pp. 261-62 (sem referir a proveniéncia do documento).

P i i 0‘ e
7 |dem pp. 233-242. Esta obra nio contem referéncia aos acontecimentos de 1483, e revela neste passo o descon:i]cnlmintz do Iwr;:: d; Gaspar f_lsgegapz;;s
L] o L ; M, - . . " r_aes E
: . « : " : | 1).Segue a versio de Torcato Peixoto, Maria Adelaide Pereira de Moraes,
situara perfeitamente o “‘Requerimento”, como vimos (cfr. Nota Fina A i : Esas missio
vincumdpas na Colegiada de Nossa Senhora da Oliveira”, p. 454, Congresso Histérico de Guimardes e sua colegiada, vol. I, pp. 451-480, Guimaraes, Co

Organizadora, 1981.

2 A H. de Oliveira Marques, “As finangas”, p. 251, in Nova Historia de Portugal, dir. ). Serrao e A.H. Oliveira Marques, vol.V, pp. 249-254, Lisboa, Presenca,

1998.
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Parece-nos no entanto provavel que tivesse ocorrido esta re-utilizagio do Requerimento (que teria sido
eficaz, pois D. Manuel desiste do pedido), pois tornou-se um habito da Colegiada a apresentacio do texto de
1483, em conjunto com os Milagres de Nossa Senhora da Oliveira, sempre que era necessario assegurar a
proteccao regia ou evitar a ingeréncia da Coroa?.Ter4 sido em finais do século XVI que os dois documentos
sao definitivamente agregados, passando a estar num sé codice’®; em 1572, de resto, quando o Cabido
da Colegiada manda fazer uma cépia autenticada do Requerimento, apresenta-o nio como um documento
administrativo, mas como um “(...)estromento que contava dos milagres que nossa Senhora da Oliveira fizera

e pello vencimento que dera aos Reys deste Reino, o qual estromento comega en hum requirimento com o
theor e dos mais autos’?’>.

Estas constatagGes trazem-nos a um segundo assunto: de onde vinha afinal o texto do Requerimento de
1483, e qual era o estatuto deste documento? As narrativas nele contidas relativas aos reis dizem respeito a
um periodo bastante anterior aos finais do século XV, e alguns dos sucessos relatados estio documentados em
fontes diversas, tanto em origem como natureza. Nio encontramos, no entanto, outros testemunhos da maior
parte dos “milagres dos reis”, quer na documentagio da Colegiada quer noutra — embora a demonstracao
cabal deste facto exija uma pesquisa muito para alem dos limites deste trabalho. Em relacio ao milagre de D.
Afonso Henriques, ja tivemos ocasido de expor a nossa analise?.

Quanto aos de D. Jodo |, o panorama pouco melhora, apesar de aqui a distancia em relacio a 1483 ser
bem menor, e de dispormos de mais fontes para a historia do reinado. Comecemos por propor uma data
aproximada para a elaboragio destas tradicées. A base documental & fragil, e necessita de ser alargada?’; mas
parece-nos merecer reparo o facto de que, nos inventarios relativos a epoca em estudo, mas anteriores ao
Requerimento, as pe¢as doadas por D. Jodo | serem descritas de forma bastante simples, que contrasta com as
referéncias do primeiro inventario posterior, de 1527. Assim, no inventario de 1459, menciona-se o triptico
de prata como “Huu frrontall grande dourado, que poos o vitorjosso rrey dom joham”; sobre a limpada, refere-se
apenas “que diz que poos el rrey dom Joham”; e o Gnico anjo mencionado é referido simplesmente como “outro
anjo de prata grande que [...] e dous marcos” 6. Do mesmo modo. no inventario que se faz da prata entregue ao
oficial régio que executa o “pedido” de 1476, consta “uma lampada grande de prata (...) com as armas del rrey

273 Seriam necessarias i

documentos. Supomos que a de 1572 responderia a ingeréncias de D. Sebastido, directas ou indirectas, pois nos inicios da década de '70 a Coroa procurou
de diferentes modos alcancar fundos para reforco das pracas norte-africanas e reforma das ordens-militares; em relagio a de 1645, Veja-se o que dissemos
supra, nt. 329; em 1717, ha nova copia autenticada (Arquivo Municipal Alfredo Pimenta, C. | 198)

7% Cfr.a*Nota Final ", no fim deste artigo.
273 Mario Martins, LMNSQ, p. 91.
276 Cfr. supra, p. 186.

77 : ShEE . % ! s : TEA e e
277 por exemplo, uma investigacio aprofundada sobre Guimaries tardo-medieval permitiria talvez situar alguns dos oficiais régios apresentados pelos clérigos
como alvo dos castigos divinos por ofensa a Colegiada: Diogo Alvares das Tercenas, os contadores Afonso Eanes e Gongalo Eanes, os “vogados” Pedro
Lourengo e Luis Eanes, Luis Alvares, Joio do Vale, Lancarote Gongalves, e o “complador” [sic] Gongalo Fernandes (“Requerimento”, ed. cit.., p. 96).

278 |ventirio nio datado, atribuido pelo editor ao reinado de D.Afonso Y, referido no documento como o rei em exercicio, ed. in Eduardo d’Almeida, “Os
conegos da Oliveira. O tesouro da Colegiada”, Revista de Guimardes, vol. 36 (1926), pp. 164-173 (as pegas do texto encontram-se nas pp. 164 e 167). José
Marques data-o de 1459, identificando-o com o inventirio a que o tesoureiro da Colegiada Afonso Pires refere ir proceder,a 23 de Agosto 1459, por recear

a pena de excomunhdo e outras san¢ées impostas pelo Arcebispo de Braga em caso de recusa (carta de protesto ed. no mesmo local, pp. 171-173) (“A
Colegiada no priorado de D.Afonso”, p. 263).
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dom Joham que o virtuosso rrey deu aa dicta egreja (...)” (que, nao obstante a origem, foi incluida entre ;:n's ob];ctc.:rs
“sacrificados”)?”’. Os termos do inventario de 1527 s3o ja totalmente diferentes.A sua atenta estudiosa, Maria

Emilia Teixeira, atribui a mudanga a um maior cuidado do Autor, que se verifica em varias outras pegas'eugac;,so
nas de D. Joao I**°. Se este factor e certo, temos no entanto que aslsinalar::]ue as pegas doadas ‘peio r:i E.l“h{)%
Meméria” sao descritas com recurso directo ao texto do “Requerimento” (ou ao que lhe serviu de ‘ E.iSE). ut
Retabollo de p’ta dourado q deu elrey dom Joham da boa memorlia q’r:_do venceo a batalha Reall e veo ws’;ta; n;;z
Snra a q se Ckomendou na dita batalha o q’ll em chigando aa dita Ig’ja armado de todas armas como e e, n :
na dita batalha e c6 a langa e loudel o q’ll esta aquj e aquj o leixou p” deuagom dfe nﬂfS{] Snra se pﬂesof a p”ta () .
A descricao do anjo é também consideravelmente ampliada, no mesmo sentlffio: o qll ar:g; c; h”,f, palla f:;tz
q atras ja vay apontada foram tomados na batalha reall q foy dafja em san:r Jorge junto do n; a atai aaa:(s jl joes
pecas el Rey dom I’'m da boa memoria mandou t’zer a esta Igreja (pela) gde deuagam q tinha a esta Igra (...

peca de g se faz mujta memorja p’seer tomada na batalha reall™*'.

Assim, provisoriamente, pensamos que se pode afirmar que as tradi¢oes completamentt:: desenvolw%; :IZ
Requerimento, poderao ter sido elaboradas (ou ter ganho peso), entre I4§9 e 1483. Como tivemos DSES!?OF ¢
referir, o periodo corresponde a uma época dificil da Colegiada, tanto a nivel interno como externrct. reforg
das tradigoes de protecgao régia podera ter sido uma das formas de reencontrar o antigo prestigio.

Vejamos, agora, como se construiram os episodios do Requerfme{}t?. O VOFD em Aljubarrota encontra-
se, &€ certo, na Crénica de Fernao Lopes®? porém, como ja refere Mario Martins, O texto do Requ&rnmeilto
acrescenta muito a narracio do cronista®®. E também exacto que o Monarca cl:ﬁws passou por Gum;araes
depois do cerco de Coria, cumprindo segunda promessa (Novembr? de 1386)***; mas nada se s?lbe sobre os
contornos desta visita, além do que diz o Requerimento. Por fim, esta documentada em for'ittas‘cllplomatlcgs a
estadia entre Dezembro de 1389 e Janeiro de |390**, mas o siléncio € total quanto ao EPISIFJdiO rj‘los caseiros
da Colegiada. J]a sobre o sucesso da “Quinta do Curval” e da “morc!rld.ela da cad?Ia danada , s d'lscr:edpanc::as
aumentam. Esta propriedade existiu realmente, e esta narfadfa na Cronica de D.joa? l que o rei ;:alz al oenuee,
quando regressava de Guimaraes*®*. Na cronica, porem, nao e feita q%Januer mencao a origem da doenca qem
o Requerimento apresenta, nem ao voto régio de voltar a Santa Maria da Oliveira e oferecer o seu peso

. , & 28?’
prata. Por fim,a deslocacdo na sequéncia da conquista de Ceuta esta totalmente indocumentada®’.

% Ed.em Jose Marques,“A Colegiada no priorado de D.Afonso”, p. 287.

280 “Revisio de um problema”, pp.413-17. |
1 ventario de 1527, ed.in Eduardo d'Almeida,"Os conegos da Oliveira. O tesouro da Colegiada™, Revista de Guimardes, vol. 37 (1927), pp. 142-155.Seguimos

a ortografia desta edigao (as pecas referidas no texto vém nas pp. [52 e 149).

2 Crénica de D. Jodo I, p. I, cap. XLI (ed. cit., pp. 161-62).
2 L MNSO, pp. 98-99.
B4 chr supra, pp. 187-188

B Baquero Moreno, Os itinerdrios de el-rei D. Jodo I, p. 41, Lisboa, ICALF, 1988.

88 Cronica de D. Jodo I, p. Il, cap. CXV (ed. cit., pp. 256-257); H. Baquero Moreno, Os itinerdrios, p. 232.

ST Baquero Moreno, Os itinerdrios, pp. 340-381.
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Em resumo, dir-se-ia que o Requerimento segue, até certa altura, uma ossatura de factos reais,completando-o
Com pormenores que visam comprovar a absoluta devogio do rei a Senhora da Oliveira: depois, perde mesmo
todo o sentido do real e incorpora episddios completamente inventados. Tentemos encontrar alguma(s)
logica(s) no meio de tudo isto.

Ha uma logica genérica, que se filia na real devocio que D.Jodo tera tido a Nossa Senhora da Oliveira, e que
resulta em trés idas a cidade, duas das quais certamente por devocao, entre 1385 e 1389.Era plausivel construir
€ sustentar, a partir daqui, a imagem do bom rei devoto, que publicamente agradece a ajuda da Senhora nas
batalhas cruciais que teve de travar, para assegurar o trono. Mesmo assim, verificam-se nas correspondentes
trés narrativas do Requerimento algumas Incongruencias, que fragilizam a veracidade da imagem régia que se
quer transmitir. A primeira € a forma como é descrito o episédio da “visio” de D. Jodo, antes da batalha de
Aljubarrota. Com efeito, é dito que “no ponto e hora em que estaua pera en ella entrar”, o rei da um “mui grande
espirro”, o que toma como sinal de “mui grande agouro, pelo qual cessei por estonses hum pedaco de mouer pera
ella”*. Ora, a “interpretagio dos espirros” era, na época de D. Jodo | e desde ha muito, uma prética mal vista
por clérigos e gente de posigdo, condenada na legislacio como manifestacao de feiticaria e rudeza?®’. Que
sentido tem, assim, retratar o proprio rei que se quer exaltar, como alguém que, tolhido por um agouro, tem
uma paralisia de acgdo antes da batalha decisiva? E certo que, na Vita Theotonii, o Autor pode apresentar Afonso
Henriques como um guerreiro ingénuo e algo rude, que interrogava o santo sobre o que era “angueira”,
quando este assim com ela 0 ameacava, por nio ter cumprido o que ele lhe recomendara®?; mas, no século
XV, no era ja possivel, mesmo nas fontes eclesidsticas, passar uma imagem de rei néscio, preso a supersticées
e livre da angustia por elas causada por intermédio de uma aparicao daVirgem. Esta forma de retratar o Reij da
Boa Memoria s6 pode revelar, quanto a nés, ou uma filiacio directa em tradi¢oes que denegriam o monarca
(o0 que é algo incongruente com o resto do texto), ou a influéncia, no Autor do relato, das proprias crencas
que atribui ao rei. José Marques refere a desvantagem cultural em que se encontrava a Colegiada, em termos
de preparagao cultural e teoldgica dos seus efectivos, em relacao aos Mendicantes da vila. Em inicios do século
XV, a Colegiada transferira para os Franciscanos e Dominicanos, “quase em exclusivo, a responsabilidade da
pregacao na Colegiada e, praticamente, em todas as igrejas e capelas da vila de Guimaries™; ji no final da
centuria, o arcebispo D. Jorge da Costa considerou que a Colegiada “ha muito tenpo que carece de pregador
leterado pera em ella pregar a palavra de nosso senhor (...)"*". Poderemos responsabilizar um eventual baixo
nivel cultural por esta reformulagio pouco herdica da figura do rei combatente? E algo que, sem diivida, carece
de mais extensa investigacao.

288 “Requerimento”, ed. cit., p. 92.

i Ja nas “Partidas™ a interpretacao dos espirros era uma das praticas proibidas (P.A. Baubetta, Igreja, pecado e sdtira social na Idade Média portuguesa, p. 207,

Lisboa, INCM, 1995); no “Tratado de confissom” era colocada entre as crencas proprias dos ignorantes (“E si estes pecados moito som de gride sandice

aqueles que delles ussam, digo primeiramente que a um agoiro aos spirros que pouco siso por razodes suficientes (...)" (cit. id, p. 228); o tema dos espirros
surgira ainda, como uma pratica ambigua, em Gil Vicente (id., pp. 233-34).

%0 Cfr. M* de Lurdes Rosa, “A religido no século: vivéncias e devogdes dos leigos”, Pp- 449-450, Histéria Religiosa de Portugal, dir. Carlos Azevedo, vol. |, PP-
423-510, Lisboa, Circulo de Leitores, 2000.

2! Tudo em José Marques,“A Colegiada no priorado de D.Afonso”", p-265 e p. 271,
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Uma segunda incongruéncia reside na pena com que D. Joao | aTea?‘a oS ofuﬂais régios que teriam
ignorado os privilégios dos caseiros da Colegiada. O enforcamento de “dois ou tres™ a porta da Igreja nao
nos parece compativel com o tipo de relagao que o rei manteve com a sua :tdmlnistrat;aof no queﬂtocou a
execucao das leis régias sobre a propriedade eclesiastica. De facto, a investigacao de Margarida Gﬁarces prova
que os monarcas tinham de ter aqui uma atitude equilibrada. Se por vezes cor:ﬂrmou a actuagac-‘ dos seus
oficiais face aos privilégios da Igreja, D. Jodao | também os repreendeu com frequéncia, dando razao as queixas
apresentadas pelos eclesiasticos. Nao ha, porém, quaisquer registo‘s que tenha. crdgﬂnado um castigo cramodo
que se atribui no Requerimento®*. Por outro lado, é certo que os privilegios de lsengaozgile serwdores' l'elgo's da
lgreja implicavam, por vezes explicitamente, que eram suspensos em tempo de guerra® - o que fragiliza ainda

mais a argumentagao do nosso documento.

Por fim, refira-se que os varios “pesos de prata” — um depois de Aljubarrota, outro antes do cerco de
Coria, e um terceiro depois do episodio da “cadela danada” — parecem demasiado recorrentes para serem

totalmente crediveis.

Ha no entanto outras logicas em acgao neste texto, que Nnos permitem c?mpreend{’a-r a inclusao de episodios
aparentemente desprovidos de qualquer sentido. Em relagao a reivinc!fcagao QO au:»-qllo de Nossa Senhora da
Oliveira na conquista de Ceuta, parece-nos estar presente a intengao de nao sair r_jle cena T]ESt.e segundo
grande momento guerreiro do reinado de D. Joao |. Com efeito, a Senhora 'da (;)Irlvglra da primeira fase do
reinado joanino € uma "Senhora das batalhas™: a sua protecgao garante ao reia vitoria em conflitos arm?do.s.
Em 1415, porém, D. Joao | ja ha alguns anos que nao ia a Guimaraes, e tinha aumentado a concorrencia
sacra de outros locais e ordens religiosas. Os franciscanos parecem ocupar um lugar prrapondera:nte no
acompanhamento religioso da expedicao, sem duvida pela inﬂuérlcia que tlnhanj na corte, mas tar.nl:’)e'm pebla
primazia que lhes conferia a morte dos Martires de Marrocos. Nao so a pregacao do sermao da vitoria cabe
a Fr. Jodo de Xira, como D. Jo3ao | doa ao oratorio recoleto de ISanta. Catarina da Carnota doze coIL{lnzts if
jaspe trazidas da mesquita de Ceuta, para que pudessem santifica-las, mcorporjandouas num templo crlstat?
Parece-nos ainda plausivel pensar que o episodio de Tanger, referido no Requerimento, terrj um mesmo sentido:
a padroeira da Colegiada podera continuar a proteger os reis de Portugal NOS NOVOS perigos de guerra, ’desde
que estes tratem a sua igreja com a devida reveréncia. A comprovagao desta hipotese necessita porem' de
investigacoes suplementares, nomeadamente no sentido de investigar que outras ordens/ templos poderiam

disputar a supremacia de Santa Maria da Oliveira.

e Margarida Garcés, Igreja e poder, pp.228-229. No “Requerimento” tal ndo consta, m'fs em Versoes pua;eriares da acr;at.r t'.'lt‘:: E:;.jn;ﬂ 1 ;?:'n def:isiec::a(:{:;igc::g:
surge um novo episodio exemplificativo da ira regia: insatisfeito com as:c-:bras, que nao se t‘:nrfuzrarg}rag?. como _eie queria, as .a_ a:i d;:;mmiu S
justicar o mestre construtor! (totalmente fantasioso, como demonstra o A. que r:efere a hlstc.r_r_*t;:a. mﬁai;zmente s.e-n'[ thar;j com exactic : | s
serve (A, L.de Carvalho, Guimardes de tempos idos, p. 34, Guimaraes, Camara Municipal, 1947 [a: jl_.llgaftr*i pog'f; Q}Jtra unltzacaosgc Tﬁsm? j:e_x 0, az :5 el ir,
a p. 31, sera uma copia de 1659, existente no Arquivo Municipal Alfredo Piment.a (cota aqui Indtttada:j':odJSI?: clodc ). ’::; ttzeérzo; qug []
investigar esta copia que, para além do interesse de ser mais uma, em data a explicar, parece ampliar muito os episodios e as “falas . ;

£ Margarida Garcés, lgreja e poder, p. 298; Iria Gongalves, Pedidos e empréstimos, pp. |35, sobre a grande quantidade de pedidos para a guerra com Castela.

% Sobre a pregacio, cfr. infra, pp. 229-230; sobre as colunas, Maria de Lurdes Rosa, “D. Jaime, duque de Braganga: entre a cortina e a vidraca”, p. 328,in O
Tempo de Vasco da Gama, pp. 319-332.
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Por fim, podera existir um terceiro tipo de logica por detras da montagem destas narrativas, muito mais
local. Referimo-nos ao episodio da “mordidela da cadela danada”, cuja explicagao residira talvez num facto bem
diverso dos anteriores, que estavam ligados a uma politica religiosa a escala do reino. No entanto, também ele
nao € uma novidade nas elaboracées miraculosas dos Conegos da Colegiada, prendendo-se a um seu velho
problema: a concorréncia com o mosteiro de S. Torcato?”. Aqui, de novo, seria necessario uma investigacao
aprofundada, que conseguisse encontrar testemunhos mais antigos para uma tradicao testemunhada por
Gaspar Estago e Torcato Peixoto de Azevedo. Estes autores referem a cura milagrosa da “mordedura da cadela
danada” a propésito de uma “cabega santa” que existia na Colegiada, e que tinha a virtude de salvar da raiva
dos caes. Teria sido o conhecimento dessa reliquia que movera D. Joao ao voto*. Ora, ao mencionar esta
“cabeca santa”, os mesmos autores referem também — nio por acaso, parece-nos -, que a “cabeca santa” de S.
Frutuoso, na igreja dedicada ao santo, tem igualmente “grande virtude contra os caes danados”’.

Assim, tal como — talvez — no caso da oliveira que reverdesceu?”, os milagres presentes neste texto fazem
parte de um conjunto de narrativas com motivos sobrenaturais, baseados em alguns factos reais, e sobretudo
destinados a dotar a Colegiada de um poder sacral muito forte, que |lhe permitisse fazer concorréncia a
outros poderes. Desde logo, ao santudrio rival de S.Torcato, que sempre a incomodara, e que s6 muito tarde
consegue (parcialmente) dominar. Mas também, muito em especial, a outros santuarios, aos poderes publicos,
a Monarquia, de quem tanto se esforca por se tornar protectora e grande intermediaria. Retomando o tema
Inicial, o Requerimento € assim um texto bem complexo, muito para além do acto legal que o move. Parece-nos
possivel defender que se trata de uma composicio (oral) na linha das antigas invocagoes rituais**®, destinado
a convocar em beneficio da Colegiada a protecgiao da Senhora ai servida, chamando 2 colagao as almas dos
reis que haviam beneficiado desta proteccao, para assim intimidar profundamente os oficiais régios — e, através
deles, o rei em exercicio, recorrendo aos meios sobrenaturais com que a Igreja também se procurou defender.
Sera ainda uma lenda de (segunda) fundacio, que procurou dotar a Colegiada de um protector defunto
suficientemente importante para fazer face aos “reis vivos” — uma narrativa na linha do que Amy Remensnyder
chama de “memoria imaginativa’”. Em todo o caso, é sobretudo um texto que foge as categorias modernas,

que tao inadequadas se mostram para analisar certos fenémenos medievais, como seja a defesa dos vivos
pelos mortos.

i Cfr. supra, nt. 23.

22 Gaspar Estaco, Vdrias antiguidades de Portugal, p. 180, Lisboa, Pedro Craesbeck, 1625; Torcato Peixoto de Azevedo, Memodrias ressuscitadas, p- 210 e pp.
305-06.

LG supra, nt. 23.

193 - L1 S | L - o 1 i -
Nos relatos de milagres, a “invocacio” destinava-se a fazer despertar nos santos o favor para com os suplicantes. Cfr. Didier Lett, “Comment attirer la

justice divine! Invocations et promesses dans les récits de miracles des Xlle-XIVe. siecles”. Les rites de la justice. Gestes et rituels judiciaires au Moyen-Age, dir.
Claude Gauvard, pp. 63-72, Paris, Le Léopard d’Or, 2000.

i Op. cit., pp. |-7.
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NOTA FINAL

O Requerimento foi editado por Mario Martins, em conjunto com o textc? qui se lhe segue num codice do
Arquivo da Universidade de Coimbra, uma cépia do original trecentista (perdido) “Livro ('105 lelagres de I:!r:}ssa
Senhora da Oliveira” (LMNSO). Nao foi alvo de atengao pormenorizada por parte do eqltonja que era o livro
de milagres” a razdo do seu estudo; com a sua perspicacia habitual, porem, Mér:io Martins referlu' O texto em
apreco como “uma quantidade de autos e tradigoes piedosas posteriores ao seculo XIY e E%ntEFIOI:ES a 1572
[data da primeira copia que os insere, na qual se baseia a copia posterior-d’e 'I 645, que € 0 livro edr‘r:fidr::a]:“(...,)r
paginas, frequentemente de sabor apocrifo, destinadas a defender os privilegios da Colegiada de Guimaraes
(p. 88). Nesta copia, o Requerimento nao esta datado, pois falta-lhe a parte final. Por outro szdo, o documento
e o incidente nao sao nunca referenciados pela vasta bibliografia disponivel sobre a Colegiada, que se pode
encontrar na nt. 248 deste trabalho. Assim, tivemos de proceder a um trabalho de identjﬂcagﬁo d-o texto
como o Requerimento do cabido ao pedido de 1483, tarefa dificultada pela auséncia de dat-at;a.o e pela insergao
do texto, sem limites claros, entre as referéncias notariais do séc. XVI. A identificacao foi feita com base nos
seguintes elementos: |) pelos dados internos, é possivel verificar que ele era post?rior a morte de I?.Afonso
V, que refere (p. 95); 2) refere-se também que diz respeito aos “pedidos do que h'ao de‘ rezultar os sincoenta
milhdes de reis que elRei nosso senhor tem requeridos a seus povos” (p. 21); 3) € seguido de uma carta, sem
data, remetente ou destinatario (para além deste como um “senhor irmao”), que se lhe refere’ como alg:t:mfie
proximo, que se deve levar tal como esta ao rei presente, manifestando o Autor a este proposito a opiniao
de que “nao fui nem soom en conselho de se elRey nosso Senhor esconder nem negar que elRey Duarte
seu avoo os [privilégios da Colegiada] nom derrogou (...)" (p. 97) (cfr. nt. 34| do te:::to). Com este grau Eie
parentesco, o rei em fungoes teria de ser D.Joao Il. Com esta baliza temporjal, procuramos na documetntac;ao
da Colegiada existente no Arquivo Nacional da Torre do Tombo e no Arquivo Municipal de Alfredo le.e.nta,
em Guimaraes, outros documentos que pudessem ajudar a esclarecer o problema, eventualfnente o original
ou uma outra copia do Requerimento, de preferéncia nao truncados. Foi assim que enc?ntramos a :t'.entenga
régia de 2| de Agosto de 1483 (que refere pelo nome todos os personagens renvolwdos, permitindo um
relacionamento seguro dos eventos) (cfr. nt. 294 do texto), bem com um alvara do Vedor da Fazenda nas
comarcas do Norte, ja de Maio de 1486, admoestando os mesmo tres acontiadoresl a acatarem a sentetn(;a
régia, deixando de constranger ao pagamento os caseiros das propriedades da Coleglau:?a (IAN/ TT, Colegiada
de Guimardes,‘“Documentos particulares”, mg. 65, doc. 21). Mais tarde, pudemos conferir que Gaspar Estaco,
nas Varias Antiguidades, pp. 183-184, refere o Requerimento e a carta ao “senhor amigoj’ como prova de que
“Deos, q. nam dissimula os desacatos feitos a sua mai santissima, fez muitas vezes sentir a estces em sua casa
a pena de sua malicia, como ¢am prisoes, infermidades, deshonras (...) como padeFeram Diogo Alures das
tercenas,Affonso Anes (...) e outros referidos naquelle Requerimento, que o cabido antigo fez a huns Izl,ngadc?res
de certo tributo por el rei dom loam o segundo (..) e foi prouido como consta de hua prouisam del Be: en
pergaminho, que esta no archivo dada no anno 1483. O qual Requerimento anda acostado a0 liuro dos mllagii*es
de nossa senhora (...)."” A localizagao de um pedido de “50 milhoes™ no reinado de Q.joao I'I, pouco anterior
a 1483, foi possibilitada pela consulta de Armindo de Sousa, As cortes medievqis, loc. ut.Tentarno.s ainda obter
mais documentacao relativa a nomeacao dos acontiadores nas chancelarias regias, mas nﬂadﬁ. obtwemo§ a este
respeito, embora se encontre a nomeagao de Fernao Afonso Leborao como juiz dos orfaos 3 das sisas em
julgados do Norte do pais, no ano de 1483 (IAN/TT, Chancelaria de D. Jodo ’,.’ Iv° 24, fl. 8».' e Iv® 25, fl. t'hr) ea
confirmagdo de que em 1498 ainda trabalhava para a Coroa (carta de quitagao de determinadas qu'lantlaS, em
IAN/TT, Chancelaria de D. Manuel, Iv° 3 1,fl.49); e uma referéncia a Rui Mendes de Morgade, a proposito de uma
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transaccao particular de bens (confirmada pelo rei em 1489, Maio 14, IAN/TT, Leitura Nova, Além-Douro, Iv° 3,
fls. 105-107). Gomes Afonso foi impossivel de localizar com certeza, pela facilidade de homonimias. Refira-se
por fim que nao conseguimos localizar documentos originais sobre o assunto no Arquivo Municipal de Alfredo
Pimenta, embora exista uma cépia do alvara de 1486 em C. 1196 (“Privilégios da Colegiada. Sentencas”) e
em C. 1197 (idem), um m¢. com 174 docs., dos séculos XV a XVIII, existam virios Requerimentos em datas
proximas, sem qualquer alusdo sobrenatural.

Identificado o documento,importa ainda esclarecer a questao da ligagao entre o Requerimento e o*““Livro dos
Milagres de Nossa Senhora”. O exame dos procedimentos ligados a segunda copia (em termos cronoldgicos)
conhecida ajuda a definir melhor a partir de quando os dois documentos foram fisicamente ligados, o que
contribuiu para o reforgo do estatuto de “milagres” aos relatos do Requerimento. Esta cépia data de 1572, e
segue-se,em termos de versoes conhecido,a de |351,feita pelo tabelido Antoninho Lourengo sobre os registos
originais dos milagres, devidos a Afonso Peres. Esta desaparecida e é conhecida apenas pelas copias de 1620 e
1645, ambas descritas, e a segunda editada, em Mario Martins, “Livro dos milagres” (para a descricio do ms. de
1620, pertencente ao AMAP, deve consultar-se a versio deste artigo em separata [s.n., Guimaraes, 1953],ja que
o “Apéndice” em que tal é feito nio foi publicado no n® LXII da Revista de Guimardes). Nas copias seiscentistas,
o Requerimento e o “Livro dos Milagres de Nossa Senhora” estio sempre juntos. Juntos os consultou, por
exemplo, Gaspar Estago, que os cita na sua obra acima referida, cinco anos posterior a copia de 1620 (Varias
antiguidades, pp. 183-84:“O qual Requerimento anda acostado 2o liuro dos milagres de nossa senhora”). Ora,
como dissemos, o exame da copia de 572, em concreto nos protocolos notariais que a envolvem, permite-
nos verificar que os dois documentos estavam até entio separados; além disso, permite-nos perceber melhor
que estatuto se quis entao dar ao texto dos conegos de 1483. Reconstruamos a sucessio dos acontecimentos.
Em 1572, antes de 24 de Margo, um cénego da Colegiada, de nome Francisco Mendes, pede ao notario
apostolico uma copia autenticada de um documento que traz consigo, oriundo do cartorio da Colegiada. Este
documento € descrito como “estromento que contava dos milagres que nossa Senhora da Oliveira fizera e
pello vencimento que dera aos Reys deste Reino, o qual estromento comega en hum requirimento com o theor
e dos mais autos” (ed. Mario Martins, p. 91).A cépia é feita, alcancando um total de 10 paginas, e é certificada
a 24 de Marco de 1572 pelo notario apostélico. Como este refere, o original volta ao cartério da Colegiada.
E certo que a datacao da certificagdo notarial no més de Marco coloca alguns problemas: é que o notario diz
que no mesmo dia procedeu a certificacio de um outro doc., que Ihe fora trazido por outro cénego (o “livro
dos milagres de Nossa Senhora da Oliveira”) (ed. Mario Martins, 28). Ora, segundo a mesma copia, o segundo
documento apenas lhe é apresentado para certificacio a 12 de Julho de 1572 (idem, p. 105). Como os dois
documentos sdo em seguida certificados pelo tabeliio régio a 27 de Agosto de 1572, é provavel que tenham
sido ambos apresentados em Julho e a data de Marco esteja errada. Este pormenor nao invalida o facto de
que os dois documentos sejam diferentes, pela descricio, e pela apresentacao separada, até por dois conegos
diferentes. O “livro dos milagres” que é apresentado para certificacao em |2 de Julho, pelo Cénego Goncalo
Ribeiro, & descrito como “estromentos escritos em purgaminho e faziom mensao os dittos estromentos
serem escrittos et escrevidos por Affonco Perez, publico tabaliam que foi nesta Villa de Guimaraes, et tirados
do livro em que forom escrittos por Antoninho Lourenco (...) como mais largamente nos dittos estromentos
he contheudo e declarado como por elles se podem ver, os quais se tornarao a meter no Cartorio de Nossa
Senhora da Oliveira (...)". (ed. Mario Martins, p. |3 ). Finalmente, em 27 de Agosto de 1572, o notério regio
certifica, como dissemos, ambas as cépias (ed. Mario Martins, p. 98 e p. 132). Entre Agosto de 1572 e 1620, os
conegos encadernam junto as copias feitas naquele primeiro ano, sendo alias provavel que tal intuito presidisse
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ao trabalho entao feito.A partir de entao, o Requerimento adquire definitivamente o estatuto de “segundo livro

de milagres de Nossa Senhora da Oliveira”, que sé a edicao de Mério Martins veio questionar, ao classifica-lo
de “quantidade de autos e tradi¢oes piedosas...” / “frequentemente de sabor apocrifo, destinadas a defender os

privilegios da Colegiada de Guimaraes”/ “paginas de duvidoso valor documental” (ed. cit., p. 88 e p. 90)....
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Fig. | — Dragoes

Imagem cedida pela Divisao de Arquivos da IGESPAR

Fig. 2 — Cies

Imagem cedida pela Divisao de Arquivos da IGESPAR
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Fig. 3 — Homem com Barba Fig. 4 — Monstro

Imagem cedida pela Divisao de Arquivos da IGESPAR Imagem cedida pela Divisao de Arquivos da IGESPAR
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Fig. 5 — Monstro expelindo homem

Imagem cedida pela Divisao de Arquivos da IGESPAR
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Fig. 6 —Adoragao bode (?)

Imagem cedida pela Divisao de Arquivos da IGESPAR
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Quadro Il - Identificagcao dos Demonios

Quadro | - Milagres de Cura da Possessao: Caracteristicas Gerais

Outros pecados/
informacoes dadas

Outros elementos

de identificacio | 240 da possesao

Parentescos e outras Origem

~ " |[Acompanhantes |Padecimento
caracter. pessoais P

Data Miraculado Morador

Doenca do

demonio ha |16 Nao lhe
anos perguntam

Freg. de S.
Salvador de
Biqueira

Filho de Pedro Pires de
Biqueira; mogo

1343-01-04
Sabado

Nao faz

Nicol
icolau Nao |lhe perguntam

Doenca do

1343-01-18
Sabado

Domingas

S. Gens, a par de
Lamego

demonio

1343-01-25

Clara

| Riba Douro

Manceba

Doente do
demonio

Lamego

Vasco Pato / Pau

filho de Martim
Domingues de Lamego

Nao responde

Nao parece
fazer

1343-02-01
Sabado

Freg® de Sta.
Marinha de
Zézere de Riba
Douro, bispado
do Porto

Filha de Martim Miguéis e
Maria Frutuosa; moca

Doenca do
demonio

Natural de
Ribadouro

Nao responde

Refere canto de “galo
verdadeiro”

Ribadouro

| 343-02-25
3? feira de
Carnaval

Justa Peres

1343-03-03

Vicente

Marialva, bispado
de Lamego

Filha de Margarida Joanes,

mulher de Pedro Eanes,
oleiro: casada com

Lourengo Miguéis; moca

Marido e mae dela

Doenca do
demonio

Tomar

Mancebo

Doenca de

Estava morto; andava
" naquele pecado’ por
marcos que arrancara
das herdades dos
vizinhos; mandava

os filhos restiuir as

Porque Iha dera a sua
mae, porque ela nao
quisera casar segundo a

Esteves Chaes demonio
terras roubadas; estava

enterrado na igreja de
Sta. Marinha, e a terra

Morador em
“Pacos de
Baiao”

Freg. deVila Fria, | Ribad
ibadouro

a par do burgo Estévao Domingues| Fora tabeliao de Baiao

Marido; pessoas da | Doenca do

1343-03-15

Sabado

Maria Eanes

do mosteiro de
Pombeiro

Mulher de Joao Peres

terra

demonio

1343-03-16
' Domingo, a hora
de prima

Deus-a-Deu

Lugar de Vale do
Forno, termo de
Vila Flor

Filha de Joao do Seixo
e de Maria Domingues;
moga

Domingos Romanes
e Martim Miguéis, de
Vila Flor

Doenca do
demonio

|343-03-22
Sabado, a noite

Couto do
mosteiro de
[Grijo], bispado
do Porto

Mulher deVicente
Simoes e filha de Estévao
Domingues e de Maria
Domingues; manceba

Pai e marido

Doenca do
demonio

vontade desta

' de Pacos” e em Sta.

nao o queria comer;
mandava rezar missas na
“igreja de Santa Marinha

Maria da Oliveira (com
condigoes varias)

1343-03-24
2° feira

[...] [Maria
Pequena]

Freg. de Sta.
Maria de
Sedielos, julgado
de Penaguido

Filha de Martim Miguéis
e de Maria Frutuosa;

| moarava com Fernao

Martins, clérigo da igreja
de Sta. Maria de Sedielos:
manceba

Doenca do
demonio

Longueiram

[ms. danificado]

Nao responde

“O pecador o sabe..."

s.d.
[1343-03-27 (ou

“depois”)]

Maria
Lourenco

Lugar de Calvos,
freg. S. Salvador
de Rogas ,

Filha de Lourenco Martins
e Maria Peres; manceba

Doenca do
demonio

Afonso Garcia

Clérigo

Castigo ao pai do

possesso (?) de quem

era quatro vezes

compadre e com cuja

filha co-habitara /

sequestrara / violara (?)

Estava morto (?) .
Sequestrara/ violara (?)
a filha do compadre e
fizera outros maus feitos;
sinal: foi a casa de Joao
Martins, mercador

Lisboa, Rua
Nova

Alentejo

Recusa-se a dizer Nao responde

I . - : : Tl
- Os numeros reproduzem a numeragao do conjunto dos milagres atribuida pela editora do LMNSO, e as paginas a paginacdo da mesma edicio.
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Quadro lll - Caracteristicas dos Possessos

Outros elementos Outros pecados/

de identificacao saz-0 dajpossesdo informacoes dadas viagem

Duracao da | Razao da
pPOSSessao | possessao

Origem possesso/a | Nome .Idade Estado civil Acompanhantes|

Quanto
ao sinal,
refere que
vai buscar
uma pedra

Nio diz Fargalho Pcirque lha dera a sua N —— E:L:j:* qil: j’: Lamego (S. Gens) Domingas Nio responde

mae :
omem, * . i

Ribadouro Clara manceba | [solteira’] Nao responde

magoado ! . —

por ela
no pe, a Porque lha dera
i _ . _ a mae dela, ja que
mandara Sta. Marinha do Zézere | [solteira’: apenas ala g0 quisferg
"
ao Demo”, de Ribadouro referidos os pais]

1327 (“havia
Biqueira Nicolau [solteiro] ' dezasseis Nao Ihe perguntam

casar com quem ela
queria

Nao lhe 9
2 alvez “com
ersuntam Nao responde [_I' S panhas Nio faz
PErg diabolicas™] g
1342 (“ha mais
Marialva Justa Peres casada marido e mae de quarenta

dias”)

“O pecador o
sabe’...

Porque |lha dera a mide
Filho do Redondo dela, e a mais sete Nao faz
companheiros seus:

freguesia de
Santa [...]

Castigo ao pai do
possesso () de
quem era quatro
vezes compadre

. oy _ referido por André, n°
Pacos/ Baido | Estévdo Domingues | de Pacos [0, como companh®; fora Vicente i 1325 (“h

tabeliGo de Baido Esteves .| [solteiro] mais de :
5 sapateiro , . | € com cuja filha
Chaes dezoito anos”) ,
co-habitara /

Santa R . A
Mot Estévdo Pires de Santa Marinha referido por André, n® 10, sequestrara / violara
inha como companh® (?)

Pacos/ Santa de Pacos; foi “vogado de
Marinhal Geraldo Sta. Mna.” e € juiz de
Carvalho Carval

referido por André, n° 10, Vila Fria, a par do ) 1o ~
5 , marido e pessoas | ‘Ha uma Nao responde e
como companh burgo do mosteiro de casada : R
_ da terra semana recusa identificar-se
Pombeiro

referido por André, n° [0, | [solteiral: sao _ : c.Margo de
dois naturais da sua w - . | Porque lha dera a
1342 (“ha mais

o, - .
como companh®; | Vila Flor refs. os pais e nao -
: ' terra = suUa mae
marido] de um ano’)

Sedielos Rodrigo Aires Abade de Sedielos

referido por André, n° 10, ; ;
2 , : Desde ha
como companh Grijo - manceba | casada pai e marido o
pouco tempo

Mesao Frio | Domingos Gongalves | TabeliGo de Mesdo Frio Nz d
ao responde

Porque |lha dera a
mae dela, e a mais
sete companheiros
seus

“Cochom de Estévao referido por André, n°® |0,

” “de Estévdo Pedro” (?) : c. 1335 ("ha
? 4]
Pedro” (?) como companh Sta. Maria de Sedielos Maria amancebada com

" » | manceba| ., . a mais de oito
pequena clerigo ¢
anos

, _ referido por André, n° |0,
Sedielos Martim Afonso Clérigo como companh® (?); clérigo
de Sedielos Roga, freg. de Sta. Maria
Marinha do Zézere Lourenco

f c.Setembro/

solteiral: sao
[ : =l Outubro 1342 | Porque |ha dera o
manceba | refs. os pais e nao | ---- R T

(“ha mais de |irmao dela

marido :
] seis meses”’)

Nao lhe Porque |ha dera o [ Talvez “companhas
perguntam irmao dela diabolicas”]

Nota:entre [ ], se inferido
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Cartografia das possessoes

. m ] |:|
mip® e

Rio Douro./

i

20 Qulémetros

—

LEGENDA:
® ORIGEM DOS POSSESSOS
A DESTINO DAS "VIAGENS POR SINAIS"
0 30 100 150 Quildmetros ®  ORIGENS DOS "DEMONIOS"
ey — Os mumeros remetem para a muneracao dos Milagres (conferir Quadro 1)

Notas ao Mapa

Milagre |
Identificamos a freguesia de “S. Salvador de Biqueira” como o lugar de Biqueira, na freguesia de S. Salvador de Infesta

concelho e comarca de Celorico de Basto (Américo Costa, Dicciondrio Chorogrd
’ , vol. lll, p. : ) :
Ed. Autor, 132 e 1940 grdfico, vol.Ill, p. 654, e vol.VII, p. 66, s.I

Milagre 3
Identziﬂ_cémos “Ribadouro” como o povoado e freguesia de Santo Anténio de Ribadouro, concelho e comarca de Baido
(Americo Costa, Dicciondrio, vol. X, pp. 204-205, Porto, Livr. Civilizacio, 1948)

Milagre 4

ldentificamos “Santa Marinha de Pacos” como o lu ‘¢ " : :
gar de “Passos”, na freguesia de Santa Marinha de Zé Ar
Costa, Dicciondrio, vol. X, p. 680) & a de Zezere ( Ameérico

Boletim de Trabalhos Histdricos 2007/08

Milagre 8
Identificamos “Vila Flor” como a localidade homénima do distrito de Braganca (Américo Costa, Dicciondrio, vol. XII, p.

480, Porto, Livr. Civilizagao, |948)

Milagre 9
dentificimos o “mosteiro de Igreja”, bispado do Porto, como o mosteiro de Grijé (agradecemos esta identificagao ao

nosso colega Joao Luis Fontes)

Milagre 10
Identificamos “Santa Maria de Sedelos” como Santa Maria de Sedielos, do antigo concelho de Penaguiao (Americo

Costa, Dicciondrio, vol. X, p. 161, Porto, Livr. Civilizagao, |1948);

Identificimos “Pacos” do mesmo modo que no milagre 4, pelas semelhangas entre ambos e porque ha dois “deménios”
que se identificam como sendo de “Santa Marinha”. Assim sendo, seria também na freguesia de Santa Marinha do

Zézere

Milagre | |
Tivemos algumas dificuldades em localizar o “lugar de Calvos, freguesia de Sdo Salvador de Roga”. Existe um lugar na

freguesia de Santa Marinha do Zézere que se chama “Roga” (Américo Costa, Dicciondrio, vol. X, p. 678-680).




	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0046
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0047
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0048
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0049
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0050
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0051
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0052
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0053
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0054
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0055
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0056
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0057
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0058
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0059
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0060
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0061
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0062
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0063
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0064
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0065
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0066
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0067
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0068
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0069
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0070
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0071
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0072
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0073
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0074
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0075
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0076
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0077
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0078
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0079
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0080
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0081
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0082
	PT-AMAP-BTH-2007-2008_m0083

